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Introduzione alla parte I

GRANDI PENSATORE ANTICHI, MODER

4° PERIODO

PARTE 1

Dalla meta circa del secolo XIX ai nostri giorni

Presentati:
- Bergson
- Comte
- Darwin

- Nictsche

- Kierkegaard
- Heidegger
- Jaspers

- Husserl

- Otto

- Einstein

- Russel

- Popper

- Mounier

- Lazlo

- Kiing

- La Chiesa

Lo Spiritualismo
Il Positivismo

"

L’ Anti Positivismo
L'Anti Spirituatismo
L'Anti Idealismo
L'Anti Cristianesimo
11 Superuomo

1! Pre-Esistenzialismo

L’Esistenzialismo

La Fenomenologia

L'Epistemologia

1

"

11 Personalismo
Lo Struituralismo e la visione sistemica
L'apporto della cattolicesimo nel XX sec.

Le ultime Encicliche
II Concilio Vaticano I1
I} Nuovo Catechismo

NTEMPORANE]






Rergson

LO SPIRITUALISMO

Questo indirizzo filosofico che non & assolutamenie nuove perché molti filosofi
fin dall’antichith hanno esaltate i valori dello spirito, come Socrate, Platone, Plotine,
Apostino, Pascal e altri, & nel nostro tempo una naturale reazione all’eccessivo
scientismo del positivismo. Sorge a cavallo fra la fine del secolo XIX ¢ I'inizio del XX

Definizione di spiritnalismo
“...ogni dottrina che attribuisce una realtd privilegiata allo spirite” {Dizionario

Rizzoli, pag.436)

Senso della dotirina spirialistica
“...la preoccupazione pin pressanie dello spiritualismo...é quella di siabilire - di

conire al positivismo - I'irriducibilitd dell’ womo alla natura.”

“La filosofia non pun, in alcun mode, venir assorbita della scienza...Questa idea
di filosofia ha come presupposto la constatazione della ‘specificita’ dell uomo nei
corfronti di tutta la natura: «'uomo € interiorita e libertd, coscienza e riflessiones.”
(Reale e Antiseri, Vol. III, pag.525-26)

“Lo spiritualismo costituisce la prima reazione al positivismo; una reazione
suggerita da interexsi prevalentemente religiosi ¢ morali e diretta a wtilizzare, per i
lavaro filosofico, uno strumento che il positivismo aveva completamente trascurate:
Vautoascultazione interiore o “coscienza.” {Abbagnano, vol. I, pag.384)

Autore presenlalo

Lo spirnualismo & presente un po’ dovungue in Europa e particolarmente in
Inghilterra, Prancia, halia ¢ Germania, Ho scelto quella che mi sembra la figura pid
rappresentativa: HENRI BERGSON,



Le grandi tappe dell’evoluzione del pensiero e dello spirito

BER! N
{Henri)

Nato a Parigi nel 1859 (da famiglia israelitica di origine polacca).
Deceduto nel 1941

Opere presentaie:
HENRY BERGSON, L'evoluzione creatrice. Le due fonti della morale ¢ della

religione. Prefazione di E. Paci, Torino, Unione Tipografico-Editrice Torinese, 1971
(Sigle, rispettivamente, L'evoluzione ¢ Le due fonti)

Come pud definirsi:
Un filosofo spiritualista dotate di una notevole profonditd di analisi e di
intuizione,

Come & stato definito:

- “Bergson é considerato come il filosofo francese pity importante del suo tempo.”

- “Bergson ¢é stato il teorico della fedelti ad una realté non ridotta né stravolia
negli angusti ‘fatti’ dei positivist, ma aperta nelia dimensione dello spirito.”
{da Reale e Antiseri, Vol. II[, pag.524-35)

Elementi essenziali della sua filosofia

- La filosofia di Bergson pud venir definita col nome di ‘evoluzionismo
spiritnalistico’. Essa costituisce il punto di riferimento del pensiero francese tra la fine
dell’Ontocento e i primi decennt del Novecento. E in tale filosofia si fondano | motivi
dello spiritualismo antico (come guello di Agostino...).” (Reale e Antiseri, Vol. IIj,
pag.535)

- “..una grande filosofia che riesce a sostituire al razionalismo astratio il senso
della vita, dello slancio creatore, della inconscia profondita da cui vengone a noi non
solo i pensieri e le idee, ma anche il nostro modo di vivere.” (Le due fonti, Prefazione,

pag.X)

Elementi essenziali dell Vi

- “Prossimo alla conversione, dalla religione israelitica al cattolicesimo, che egli
seniiva come un coronamento della legge mosaica, rinuncio a convertirsi uffucialmente
«per resiare - disse - tra quelli che domani saranno perseguitati» " (v, pag.JX)



Bergson

L’EVOLUZIONE CREATRICE

Tutg muta

Nei mondi inorganico ¢ arganico € in atto un continuo processo di mutazione, che
la nostra esistcnza evidenzia in modo maggiore, perché & gquella che maggiormente
conosciamo:

“L’esistenza di cui siamo pii certi e che conosciamo meglio &, senza dubbio,
la nostra...Ora che cosa osserviamo in noi?..Jo constate anzitutio che passo di
stato in stato. Ho caldo ed ho freddo, sono lieto o triste, lavoro o non faccio nulla,
guardo cid che mi circonda o penso ad altro. Sensazioni, sentimenti, volizioni,
rappresentazioni: ecco le modificazioni tra cui si divide la mia esistenza e che, a
volta a volta, la colorane di sé. Io cangio dunque incessantemente,” (L’ Evoluzione,
Parte II - L’evoluzione della vita. Meccanicismo e finalita, pag.151)

Prima di entrare nel meritc di questo processo di mutazione Bergson premette che
la nostra capacita pensante ha melti Jimiti perché ’essenza delle cose ci sfugge. Come
pud il pensiero che & il frutto della vita (cio2 dell’evoluzione) comprendere la vita
stessa? Non pud perché la parte non pud comprendere i1 tutto,

“...if nostro pensicro...6 inetto a intendere la vera natura della vita, il
significato profondo del processo evolutive, Creato dalla vita...come potrebbe
comprendere la vita stessa, di cui & solo...un aspetto? Deposto, nel corso del suo
sveolgimento, dal processe evolutivo, come potrebbe applicarsi al corso del processo
evelutivo stesso?”’

“L’essenza delle cose ci sfugge e ci sfuggird sempre; noi ¢ci muoviamo nel

relative, P’assolute non & in poter nostro, dobbiamo arrestarci davanti
all’Inconosecibile.” (ivi, Parte I, Introduzione, pag.144-143)

Nel processo di mutazione, in alo nel mondo inorganice e nel mondo organico,
Bergson precisa che metlre uwel primo ogni mutazione & in funzione dello stato
immediatarmente precedente, in quello organico & in funzione di tutto i1 suo passato.

“Lo stato attnale di un corpo bruto dipende esclusivamente da quello di un
momento fa..Nulla di simile nel dominio della vita...lo stato attuale di un corpo
vivente non trova affatto )a sua ragion d’essere nel momente immediatamente
anterjore...a questo bisogna aggiungere tutto il passato dell’organisme...” (ivi, Parte
11, pag.173-174)

Lo slancio vitale

Il processo evolutive in atte nel mondo organico da luogo a una certa
organizzazione, che & la risultante dell’azione di due forze opposie: una creatrice che
Bergson chiama ‘slancio vitale’ e ’altra degeneratrice, la ‘materia’. Poiché lo ‘slancio
vitale’ incontra lungo la sua strada creatnice la materia, che gli si oppone, ne nasce un
conflitto permamente, che da origine al mondo erganico, cosi come noi 1o vediamo:
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“In realta la vita & un movimento, la materialith & il movimento verso,..La
seconda di queste duze correnti si oppone alla prima...e ne risuita un modus viventi
che ¢ appunto I'organizzazione.”

“La vita tutta, sia animale che vegetale...appare...come uno sforzo per
accumulare energia e per sprigionarla poi in canali flessibili, deformabili,
all’estremita dei quali essa effettuera lavori infinitamenti vari. Tale risultato, ‘lo
slancio vitale’, che attraversa la materia, tende a censeguirlo tutto d’un colpo; e ci
rinscirebbe certamente se la sua potenza fosse illimitata...Invece esso & finito, ed &
stato dato una volta per tutte: non pué superare tutti gli ostacoli. Il movimento a
cui esso da impulso ora & deviato, ora diviso, sempre contrariato, e evoluzione del
mondo organice & lo svolgimento di questa lotta.”

‘Lo slancio vitale di cui parliamo consiste, in sostanza, in un esigenza di
creazione. Esso non pué creare in modo assolute, perché incontra davanti a sé la
materia, cioé il movimento opposto al proprio; ma esso si impadronisce della
materia che & pura necessita e tende a introdurre in essa la maggior somma
possibile d’indeterminazione e di liberta.” (ivi, Parte III - T principi di conscrvazione
¢ di degradazione dell’energia. Lo slancio vitale, pag.185-187 & 190-191)

Cib porta incvitabilmente a un mondo organico coniingente. Due sole cose non
seno contingenti {(sono quindi necessarie): I’accumulo di energie ¢ la sua canalizzazione
in direzieni indcterminate (cioé non programmate) & quindi variabili. Queste direzioni e
la forma che ha adottato sono quelle che sono, ma avrebbere potuto anche essere
diverse.

“Grande &, dunque, nell’evoluzione la parte che spetta alla contingenza.
Contingenti sono, nella maggior parte dei casi, le forme adottate, o per meglio dire,
inventate. Contingente e relativa agli ostacoli incontrati (c) in un date luoge in un
dato momento, la dissociazione della tendenza primordiale in queste o quelle
tendenze complementari, che creano linee divergenti di evoluzione. Contingenti gli
arresti e i regressi; contingenti...gli adattamenti. Due cose soltanto sono necessarie:
I° un’accumulazione di energia; 2° una canalizzazione elastica di essa in direzioni
variabili e indeterminabili, all’estremitd delle gquali sono gli atti libheri.
Quest’ultimo risultato € stato ottenuto sul nostro pianeta in una data maniera. Ma
avrebbe potute esserlo in altre maniere,” (ivi, pag. 192}

Cosi, secondo Bergson su altri pianeti potrebbero esservi anche forme di vita a
10l sconosciute € magari a noi ripugnanti,

“f dungue verosimile che la vita si svolga in altri pianeti e anche in altri
sistemi solari, secondo forme di cui non abbiamo alcuna idea e in forme fisiche tali
che sembrerebbero assclutamente ripugnare dal punto di vista della nostra
fisiologia.” {ivi, pag.193)



Bergson

IL RISVEGLIO DELLA COSCIENZA

Lo slancio vitale ereativo pud dar luogo a processi evolufivi determinati e guindi
automatici o di scelta con risveglic della coscienza, il che avviene sempre, non appena
I"antomatismo cessa.

“Coscienza o supercoscienza € il razzo i cui frammenti spenti ricadono in
materia; coscienza & cid che permane del razzo stesso, che attraversa i frammenti e
Ii ilumina in organismi. Ma tale coscienza...si assopisce quando la vila é
condannata all’automatismo; si risveglia appena rinasce la possibilita di una
scelta.” (ivi, pag.199)

Maggiore & la possibilithd di scelta, pit elevato & il processo di risveglio della
coscienza:

“In un essere vivente, il risveglio della coscienza & tanto pidl complete quanto
maggiore & il suo potere di scelta e piil considerevole la quantita di azione di coi
esso dispone.” (ivi, pag.20)

La coscienza & prevalentemente [acolld umana, ma si manifesta anche
nell’animale, ma mentre nell’essere umano ¢ assolutamente libera, nell’animale & pur
sempre una variazione sul lema dell’abitudine.

“Radicale @ la differenza tra la coscienza dell*animale, anche il pii
intelligente, e la coscienza umana. La coscienza, infatti, & proporzionale alla
capacitk di sceita di cui ’essere vivente dispone; & coestensiva alla frangia di
azione possibile che circonda 1’'azione reale; € sinonimo di inventivita e di liberta.
Ora, nell’animale, I'invenzione ¢ soltanto una variazione sul tema dell’abitudine.
Chiunso nelle abitudini della specie, I’animalc riesce, senza dubbio, ad allargarne i
limiti con la propria iniziativa individuale, ma si sottrae all’automatismo per un
istante solo: quello necessario per creare un automatismo nuove. Appena aperte, le
porte delia sua prigione si richiudono. Tirando la sua catena esso riesce solo ad
allungarla. Con ’'uomo, invece, la coscienza spezza la catena. Nell’'uomo, e
nell’uomo soltanto, essa si libera.” (ivi, pag.202)

L'UOMO COME TERMINE E FINE DELL'EVOLUZIONE

Fra uomim e animali vi ¢ una differenza di natura, per la quale nci sceondi lo
slancio vitale resta bloccato dagli ostacoli che incontra, mentre nell'uomo lo slancio
vitale li supera, facendo cosi di esso il *termine’ e il ‘fine’ dell’evoluzionc.

*...il nostro cervello, il nostro linguaggio € la nostra societd sono soltanto
segni esteriori diversi di una sola e medesima superiorita interna, Essi esprimono,
ciascuno a suo mode, la vittoria unica, eccezionale che la vita ha riportato in un
certo momento detla sua evoluzione; simboleggiano la differenza di natura, e non
di grado, che distingue I'vemo dal resto dell>animaliti; ci permettono d’indovinare
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che, mentre tutti gli altri esseri, giunti all’estremiti del largo trampolino su cui la
vita ha preso lo slancio, si sono arrestati, trovando la corda troppo alta, solo
Puome ha saltato I'estacolo, E’ in questo senso tutto particolare che I'nomo pud
esser considerato il «termine» e il «fine» dell’evoluzione.”

“A noi ia vita, nel suo insieme, appare come un’onda immensa che si sia
propagata a partire da un centro e che, su guasi tutta la sua circonferenza, si sia
arrestata: in un puntoe solo Dostacelo & stato forzato e 1'impulso € passato
liberamente. Da per tutto, fuor che nell’uwomo, la coscienza ha finito con
I’arrestarsi come in una gola chiusa; selo con 'uomo ha preseguito il suo
cammine. 1.’uomo continua, pertanto, indefinitamente il movimente vitale.” (ivi,
pag.204-205)

Bergson conclude questa sua analisi, e cid mi sembra ’elemento essenziale del
suo evoluzionismo, affermando che non vi & stato alcun progetto preordinato ¢ che
I'uomeo avrebbe potuto anche gssere diverso da com’é.

“Non ¢’¢ stato, guindi, a rigor di termini, né progetto né piano, D’altra parte,
& evidente che il resto della natura non & stato coordinato all’uwome: noi lottiamo al
pari delle atire specie, abbiamo Jottato contro le altre specie. Infine, se ’evoluzione
della vita avesse, nel suo cammino, urtato contre altri ostacoli, se, di conseguenza,
ta corrente della vita si fosse divisa in altro modo, noi saremmoeo stati fisicamente ¢
moralmente assai diversi da quelle che stamo. Per queste diverse ragioni, sarehbe
errato considerare 'umanitia, quale si offre oggi al nostro sguardo, come gia
preformata nel movimento evolutive.” (ivi, pag.204-205)

LE DUE FONTI DELLA MORALE E DELLA RELIGIONE

Le due Fonti dellg Moral
a) - La Morale Obbligante

La societd & come un organismo costituito da varie parti alcune delle quali sono
subordinate alle altre. Il tessuto che le lega & formato da una serie di abitudini: alcune
tese a comandare e altre ad obbedire.

Queste abitudini nascono in funzione delle esigenze sociali. Si crea cosi una serie
di obbligazioni ¢he prima sono individuali e poi diventano collettive.

“.La societa & un organismo le cui cellule, unite da legami invisibili, si
subordinano le une alle altre in una sapiente gerarchia e si piegano naturalmente,
per il maggior bene del tutto, 2 una disciplina che potra esigere il sacrificio della
parte”

! Vedi a fine autore il commento 1. 1



Bergson

“La vita sociale ci appare come un sistema di abitudini piii 0 meno
fortemente radicate che rispondono ai bisogni della comunitd. Alcune sono
abitudini a comandare, la maggior parte sono abitudini a obbedire, sia che
cbbhediamo a una persona che comanda in virtii di una delega sociale, sia che un
ordine impersonale emani dalla stessa societa, vagamente intesa.”

“Ciascuna abitudine risponde, direttamente o indirettamente, a una esigenza
sociale; e quindi tutte si sostengono, formano un blocco. La maggior parte
sarebbero tante piccole obbligazioni, se si presentassero isolatamente. Ma fanno
parte integrante dell’obblige in generale; ¢ questo tutto, che deve I’esser cid che &
al contributo delle sue parti, conferisce a ciascuna, a sua volta, I’autorita globale
dell’insieme. La collettivith viene cosi a rinforzare il singolo e la formula «& il
dovere» trionfa sulle esitazioni che potremmo avere di fronte a un dovere isolato.”
{Le due Fonti, pag.216 - 217, Cap. I - I'Obbligazione)

Questc ‘obbligazioni’ che, come detto prima, sono un pd come il concentrato
delle abitudini e alle gquali st deve obbedienza, sono una difesa quando desideri e
q
passioni tentano di farci deviare:

“...5€ il desiderio e la passione prendeno la mang, se la tentazione & forte, se si
sia per cadere, se d’un celpo ci si raddrizza, dove dunque era la molla che ci ha
fatti raddrizzare? Una forza che abbiamo chiamato 1’obbligazione nel suo
complesso: estratto concentrato...delle mille abitudini speciali, che noi abbiamo
contratto, di cbbedire alle mille esigenze particolari della vita sociale.” (ivi,
pag.233)

Questo complesso di obbligazioni che, come detto, sono il concentraio della
abitudini morali, diviene nel tempo istnto, quindi processo automatico:

“Ciascuna di queste abitudini, che si potranno chiamare morali sara
contingente; ma il loro insieme, voglio dire 1’abitudine di confrarre gueste
abitudini, essendo alla base stessa della societa e condizionandone ’esistenza, avra
una forma paragonabile a quella dell’istinto, e come intensit e come regolarita, E
questo precisamente cid che abbiamo chiamato «’obbligazione nel suo complesso»,
(ivi, pag.237})

Nelle societd animali il complesso dell’obbligazione & istinto, mentre in guella
umana & variabile e quindi libera. Comunque in ambedue occorre una regola comune,
ma mentre per gli animali & la natura che la detta, per I'uomo & libera, anche se pur
sempre necessaria.

“Umana o animale, una societh & un’organizzazione e implica una
coordinazione...un insieme di regole e di leggi. Ma in un’arnia, in un formicaie,
lindividuo & legate al suo impiego dalla suz natura, e ’organizzaziene &
relativamente invariabile, mentre la ¢itlh umana & di forma variabile, aperta a
tutti i progressi, Ne risulta che nelle prime ciascuna regola ¢ imposta dalla
natura...: mentre nelle altre una sola cosa & naturale, la necessita di una regola.”
(ivi, pag.239)
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b) La Moralc Umana

Dopo 1a morale sociale, obbligante e autornatica, vi & un’altra morale poriata da
uomini eccezionali, come i vecchi saggi greci, i profeti di Israele e i santi cristiani e
altri, morale che non obbliga ma invita:

“Che si parli...il linguaggio delia religione ¢ quello della filosofia, che si tratti
di amore o di rispetio, un’altra morale, un altro genere di obbligazione, vengono a
sovrapporsi alla pressione sociale”

“Yediamo dunque in che cosa consisia la morale completa...In tutéi i tempi
sono sorti vomini eccezionali nei quali si incarnava questa morale. Prima dei santi
del cristianesimo, I’umanitia aveva conosciute i vecchi saggi della Grecia, 1 profeti
di Israele, gli Arahanti del Buddismo ed aliri ancora. Ad essi ci si & sempre riferiti
per avere gquella moralith completa, che meglio potrebbe chiamarsi assoluta.”

“Poiché i santi banno cosi tanti imitatori, e perché i grandi propagatori di
bene hanno trascinato dietro di sé folle? Essi nulla domandane e tuttavia
ottengono. Non hanno bisogno di esortare, non hanno che da esistere: la loro
esistenza & un richiamo. Tale infatti € il carattere di quest’altra morale. Mentre
I’obbligazione naturale & pressione o spinta, nella morale completa e perfetta c’é
richiamo.” (ivi, pag.246-247)

La differenza fra ie due morali, consiste nel fatto che quella obbliganle & solo
sociale, mentre 1"alira & umana ¢ la differenza fra esse non & di grado, ma di natura:

“8i potrebbe dire che la seconda morale - giacché decisamente ne
distinguiamo due - differisce dalla prima per i fatte che ¢ umana, invece di essere
solamente sociale...Fra una morale sociale ¢ una morale umana la differenza non ¢
di grado, ma di natura. La prima & guella alla guale pensiamo...quande ci
sentiamo naturalmente obbligati. Al di sopra di questi doveri, ben netti, amiamo
rappresentarcene altri che vi si sovrapporebbero: abnegazione, dono di se stessi,
spirito di sacrificio e caritd...” (ivi, pag.248-249)

Bergson si pone una domanda. E la siruttura dottrinale e metafisica di una
religione che ci induce a ricavarne una merale di vita? La sua risposta & che lo & solo
1'esperienza emotiva spirituale che essa ¢i permette di vivere 2.

“Ci si compiace di dire che se una religione porta una morale nuova,
Pimpone con la metafisica che fa accettare, con le sue idee su Dio, sull’universo...,
sui rapporti tra uno e Paltro. A ci6 si € risposto che, al contrario, una religione
conquista le anime ¢ le apre a una ceria concezione delle cose con la superiorita
della sua morale..Ma la verith & che la dotirina, allo stato di pura
rappresentazione intellettwale, fara adottare e soprattutto praticare la
morale...Prima della nuova morale, prima della metafisica nuova, ¢’¢ I’emozione
che si prolunga in slancio dalla parte dell’intelligenza.”

2 Wedi a fine autore il commento n. 2
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“Dalla dottrina in sé..non si sarebbe potuto dedurre una data morale:
nessuna speculazione creera un obbligo o nulla che vi rassomigli; poco m’importa
della bellezza della teoria, potrd sempre dire che non ’accetto; e anche se ’accetto,
pretenderd di restare libero di condurmi a mio modo. Ma se "atmosfera di
emozicne & 13, se I’ho respirata, se I'emozione mi penetra, agird secondo essa, non
per costrizione o necessitd, ma in virtd di un’inclinazione alla guale non vorrei
resistere.” (ivi, pag.263-264)

In questo processo emozionale, secondo Bergson giocano un ruolo determinante i
mistici e 1 santi, che trascinano ['umanila verso nuovi destini:

“Fondatori e riformatori di religioni, mistici e santi, eroi oscuri della vita
morale, che abbiamo potuto incontrare sul nostro cammino e che ai nostri occhi
raggiungonoe i pii grandi, tutti sono li: trascinati dal loro esempio, ¢i uniamo ad
essi come a un esercito di conquistatori. Sono dei conguistatori in effetti; hanno
spezzato la resistenza della natura e rialzato Pumaniti a nuovi destini.,” (ivi,
pag.266)

Vi & unith fra questi conquistatori che insieme costituiscono la citta divina, in cui
¢i invitano ad entrare?

“..Le grandi figure morali che hanno segnato nelta storia si danno una mano
al di sopra dei secoli, al di sopra delle nostre societd umane: insieme esse
compongonoe una citta divina in cui invitane ad entrare,” (ivi, pag.287)

Bergson si ponc ora un’altra demanda fondamentale. La ragione e la logica non
possono essc sole fabbricare una morale capace di farc taccre egoismi e passioni? La
sua risposta € che quei filosofi che sostengono tale punto di vista non hanno mai sentito
nel loro intimo la voce dell’cgoismo e della passione.

“La pretesa di fondare la morale sul rispetto della jogica ha potute nascere in
filosofi e sapienti abituati ad inchinarsi davanti alla logica in materia speculativa e
portati cosi a credere che in ogni materia e per I’'intera umanita, la logica
s’imponga con un’auforith sovrana. Ma dal fatto che la scienza deve rispettare la
logica delle cose e ]a logica in generale se vuele riuscire nelle sue ricerche, dal latto
che guesto & 'interesse del sapiente in quanto sapiente, non si pud concludere con
I’obblige da parte nostra di mettere sempre la logica nella nostra condotta, come
se questo fosse interesse defll’'uomo in generale o anche del sapiente in quanto
uomoe. La nostra ammirazione per la funzione speculativa delio spirito pud essere
grande; ma quando alcuni filosofi asseriscono che essa basterebbe a far tacere
I'egoismo e la passione, ci mostrano - ¢ dobbiamo felicitarneli - che non hanno mai
sentito ragionare ben forte in essi la voce né delt’uno né dell’altra,” (ivi, pag.310)

Quindi solo la ragione, illuminata da Dio, tramite quegli nomini che hanno
impresso nell’'wmanita I'impronta divina pud ispirare una morale e indurci a obbedirle:

3 Vedi a [ine autore il commento n. 3
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Le grandi tappe dell’cvoluzione del pensiero e dello spirito

“Nessuno contestera che la ragione sia il segno distintive dell’'uomeo...”

“Si accordera ugualmente che abbia un valore eminente, nel senso in cui ha
valore una bella opera d’arte. Ma bisogna spiegare perché essa pud comandare
assolutamente e come si fa allora cbbedire. La ragione non pub che allegare delle
ragioni, alle quali sembra sempre lecito opporre alire ragioni. Non diciame
dunque selo che la ragione, presente in ciascuno di noi, s’impone al nostro rispetto
€ ottiene la nostra obbedienza in virti del suo valore eminente.”

“Aggiungiamo che vi sono dietro di essa gli vomini che hanno reso divina
I'umaniti, e che hanno impresso cosi un carattere divine alla ragione, attributo
essenziale dell’'umanita. Sono essi che ¢i attirano in una societh ideale.” (ivi,
pag.288)

c) - Societ chiusa e societd aperta

Per societd chiusa Bergson intende quella dove il complesso delle obbligazioni &
invariabile per natura. Le societd animali sono pertanto tutte chiuse. Anche nel campo
umano vi sonc societd chiuse: sono quelle che hanno limiti, come ia nazioni; ’amore
patriottico & pertanto un sentimento da societh chiusa. L amore verso mitia I'umaniti &
invece sentimento da socield aperta, ma mentre il primo & naturale, perché nasce da
comuni necessita di vita e di difesa, il secondo va costruito, servendoci di strumenti
come Dio, la ragione, la religione.#

“..I’istinto sociale che abbiamo scorto in fondo all’obbligazione sociale mira
sempre - essendo ’istinto relativamente immutabile - a una societhd chiusa, per
quanto vasta essa sia.”

*Ma fra la societd in cui noi viviamo e I'umanita in generale ¢’¢, ripetiamo, lo
stesso contrasto che fra il chiuso e I’aperto; la differenza fra i due oggetti & di
natura, e non pia semplicemente di grado. Che sara, se si prendono in esame gli
stati d’animo, se si paragonano tra di lore questi dve sentimenti: attaccamento alla
patria e amore dell’umanita? Chi non vede che la coesione sociale & dovuta in gran
parte alla necessitd per una societd di difendersi contro altri, e che amiamo e
viviamo insieme con un gruppo di nomini soprattutto per far fronte contro tutti gh
altri? Questo & I'istinto primitivo. Fortunatamente & dissimulato sotto i contributi
della civilti; ma ancora oggi noi amiamo naturalmente ¢ direttamente i nostri
parenti ¢ i nostri concitiadini, mentre 'amore dell’umanitd & indiretto ed
acquisito. A quelli noi andiamo direttamente, a questa arriviamo sole attraverse
ubl giro; perché solo atiraverse Dio, in Dio, la religione invita I’'uomo ad amare il
genere umane, come anche sole attraverso la Ragione, nella Ragione mercé la
quale comunichiamo tutti.” (ivi, pag.244-245)

Ecco quindi poste chiaramente in evidenza le due morali, quelia dclla
obbligazione e quella dell’ispirazione: nella prima prevale la pressione dei fattori
sociali, nella seconda 1'ispirazione ¢ lo slancio vitale:

4 Wedi a fine autore il commento n, 4
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“La morale comprende cosi due parti distinie, di cui I’una ha la sua ragione
d’essere nella struttura originale della societd umana e ’altra trova la sua
spiegazione nel principio esplicativo di questa struttura. Nelia prima, P’obbligo
rappresenta la pressione che pli elementi della societi esercitano gli uni sugli altri
per mantenere la forma del tutto, pressione il cui effetto & prefigurato in ciascuno
di noi mediante un sistema di abitudini che vanno per cosi dire davanti ad essa.”
{ivi, pag.272)

“Questo meccanismo, di cui ogni pezzo & un’abitudine ma il cui insieme &
paragonabile a un istinto, & stato preparato dalla natura. Nella seconda, c’¢ ancora
obbligazione, se si vuole, ma ’obbligazione & la forza di un’aspirazione o di uno
slancie, dello slancio stesso che ha messo capo alla specie umana” (ivi)

La Religione Statica o esteriore

a) Le superstizioni 3

Credenze ¢ pratiche delle religioni statiche sono state € seno tutt’ora solo
superstizioni:

“Lo spettacolo di cit che furone le retigioni, e di cid che alcune sono ancora @
molto vmiliante per Pintellizenza umana. Quale trama di aberrazioni..! Il nostro
stupore aumenta quande vediamo che la pit bassa superstizione & stata per tanto
tempo un fatte universale ¢ che sussiste ancora.” {ivi, La religione statica, pag.329)

E Bergson si ponc la domanda: “Come hanno potuto essere accettate da esseri
intelligenti?”

“La guestione (&) di sapere come credenze e pratiche cosi poco ragionevoli
hanno potuto e possono essere accettate da esseri intelligenti.”

e anche la domanda: “Come ha potuto sopravvivere questo tipo di religione in
presenza della scienza?”’

“Perché (la religione) sussiste ancora, dopo che la scienza & intervenuta a
colmare il vuoto, in veriti pericoloso, che Pintelligenza manteneva fra la sua forma
e la sua materia? (iv1, pag.334 ¢ 339)

La risposta che Bergson di a queste domande & piuttosto vaga e appena abbozzata
e si condensa in due concetti:

1° & una tendenza naturale dell’vomo quella di fantasticare;

2° olire alla mtelligenza individuale ve n'e una sociale {quindi collettiva) che
evidenlemente accetta le superstizioni (qucsto Bergson non dice, ma & implicito nel suo
discorso) e che pué contrastarc con quelia individuale, anche se ¢id - afferma Bergson -
non € ammesso dalla sociclogia.

Circa la scienzay, essa & fuori campo, perché ancora non ¢ giunta a4 una sicura
ipotesi fisico-chimica della vita.

5 Vedi a finc autore il commento n. 5
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Le grandi 1appe dell’evoluzione del pensiero e delle spirito

“_.noi ammettiamo velentieri I’esistenza di rappresentazioni collettive,
depositate nelle istituzioni, nel linguaggio e nei costumi. Il lore insieme costituisce
Pintelligenza collettiva sociale complementare delle intelligenze individuali...una
delle due potrebbe sconcertare Valtra (ma} la socielogia non ¢i sembra avere
alcuna ragione di supporla.”

“Le rappresentazioni che ingenerano superstizioni hanno per caraitere
comune di essere fantasticanti,...L'immenso varietd delle credenze con le quali
abbiamo a che fare & il risultato di una lunga proliferazione. Dalla loro assurdita e
dalila lore stranezza si pu¢ senza dubbio dedurre che una certa funzione dello
spirito & in massima orientata verso lo strano o I’assurdo, lungo il sue cammino...”

“...noi diremo, e pii di un biologo le riconosce, che la scienza & pin lontana
che mai da una spiegazione fisico-chimica delta vita...”” (ivi, pag.331, 334, 338, 340)

b} - Le rappresentazioni esteriori della religione statica

Non vi pud essere religione statica senza riti e cerimonie e preghiere; nel passato
vi erano anche sacrifici umani,

“La religione rinforza e disciplina. Per queste degli esercizi continuamente
ripetuti sono necessarij...non vi pud essere religione (statica) senza riti e
cerimonie...A questi atti religiosi la rappresentazione religiosa serve soprattutte di
occasione. Essi emanano senza dubbio dalla credenza, ma reagiscono anche su di
essa ¢ la consolidano; se vi sono degli déi, bisogna vetare loro un culto...Diciamo
una parola dei due principali: il sacrificio e la preghiera...”

*...In quanto al sacrificio esso &, senza dubbio, un’offerta destinata a
procacciarsi il favore della divinita e a sviarne la collera. Deve essere tanto piil
accetto quanto pid & costato, e quanto maggiore @ il valore della vittima. K
probabilmente cosi che =i spiega in parte I'abitudine di immolare vittime umane,
abitudine che si pud trovare nella maggior parte delle religioni antiche..,Poi il
sangue aveva una speciale virti: dava forza a Dio per metterlo in grado di aintare
maggiormente 'uomo...Era come la preghiera, un legame fra Puomo e 1a divinita.”

fivi, pag.451)
c) - La Funzione della Religione

Bergson identifica nella religione due [unzioni: quella di una difesa naturale
contro I'utilizzazione dell’intelligenza ul servizie delf’egoismo ¢ quella di offrire
un’immagine accettabile della inevitabilita della morte.

“.Ja spinta vitale nella serie dei vertebrati tende a unc sbocciare
dellintelligenza...(c) 'intelligenza consigliera prima di tutto ’egoismo. E da questa
parte che Pessere intelligente precipiterd, se nulla Jo ferma...Se teniamo contoe di
questo punto di vista, la religione & una reazione difensiva della natura contro il
potere disgregatore dell’intelligenza...” {ivi, pag-351-353)
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“All’idea che la morte e inevitabile (la religione) oppone I'immagine di una
continuazione della vita dopo la morte; questa immagine, lanciata da essa nel
campo dell’intelligenza, dove & destinata a inserirsi, rimeite le cose in
ordine...Considerata da gquesto punto di vista, la religione & una reazione difensiva
della natura contro la rappresentazione dell’inevitabilita della morte, compiuta
dall’intelligenza.” {iVI, pag.364)

L’idea che 'uomo sopravviva a se stesso & del tutto naturale e Bergson si serve,
per dimostrarlo, dell’esempio dell'immagine di un corpo umano in uno specchio
d’acqua, da cui conclude che {’intelligenza dell’'uomo pud accecttarc il conectto
dell’esistenza di un anima:

“I1 primitivo non ha che da sporgersi su di une stagno per percepire il suo
corpo, quale si vede, separato dal cerpo che si tocca. Senza dubbio il corpo che
tocca & ugualmente un corpe che vede; questo prova che la pellicela superficiale
del corpo, che costituisce il corpo visto, & suscettibile di sdoppiamento e che une dei
due esemblari rimane con il corpo tattile. E ugualmente vero che vi & un corpo
separabile da quello che si tocca, corpo senza inferno, senza pesaniezza...Non ¢'é
niente in tale corpo che ci inviti a credere che esso sussista dopo la morte. Ma se
cominciamo cen il porre come principie che gqualche cosa debba sussistere, cid sara
evidentemente questo corpo e non 'altro, poiché il corpo che si tocca & ancora
presente, resta immobile e nen tarda a corrompersi, mentre la pellicola visibile ha
potuto rifugiarsi, non importa dove, e rimaner viva. L’idea quindi che I'nomo
sopravviva a se stesso, soito forma di ombra o di fantasma, & del tutio naturale,”
(ivi, pag.367)

La Religione Dinamjca o interiore

Il passaggio dalla religione statica a quella dinamica ha avuto luogo tramiic uno
sforzo dell’uvomo che & riuscito a passare cosi dalla caratteristica infra-intellcttuale della
religione statica a quella alla sopra-intellettuale della religionc dinamica:

“Crediamo che, per penetrare fin all’essenza stessa della religione e per
capire la storia dell’'umanita, bisognerebbe che c¢i trasportassimo subito dalla
religione statica ed esteriore, alla religione dinamica, interiore...”

“La prima era destinata ad allontanare i pericoli, in cui Vintelligenza poteva
mettere I'uomo; essa era infraintellettuale. Agginngeremo che era naturale, perché
la specie umana segue una certa tappa dell’evelnzione vitale: a questo punto si &
fermato, a un dato momento, il movimento in avanti; 'uome & stato posto allora
globalmente, con Dinteiligenza, con il pericolo che gquesta intelligenza poteva
presentare...”

“...Pinn tardi, con uno sforzo che avrebbe potuto non prodursi, ’'uomo si @
strappato dal sue giro a vuoto e si & inserito, prolungandola, nella corrente
evolutiva. Questa fu la religione dinamica, unita senza dubbio ad una
intellettualita superiore...La prima forma di religione era stata
infraintellettuale...la seconda sopraintellettuale.” (ivi, pag.431-432)
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Le grandi lappe dell’evoluzione del pensiern e dello spirito

Le sorgenti delle energie creative divine che trascinanc la societa umana alla
rcligione dinamica sono - secando Bergson - misticismo e mistici:

- La dinamica dell’ azione mistica:

“Scossa nella sua profondita dalla corrente, destinata a travolgerla, anima
cessa di girare su se stessa, sfuggendo per un istante alla legge per cui la specie ¢
Yindividuo si condizionano a vicenda circolarmente. Si ferma, come se ascoltasse
una voce che chiama; poi si lascia portare dritta in avanti. Non percepisce
direttamente la forza che la muove, ma ne sente ’indefinibile presenza, o la
intuisce per mezzo di una visione simbolica. Sopravviene allora una immensita di
gioia, estasi in cui si assorbe o rapimento che subisce: Dio & presente ed essa ¢ in
lui. Non ci sone pili misteri; i problemi scompaiono, le oscurita si dissipane: € una
illuminazione...”

Y

“..Non c’é pit separazione compieta fra chi ama e chi & amato: Dio &
presente € la gioia & senza limitl.” (ivi, La religione dinamica, pag.484)

- Colui che ha vissuto un’esperienza mistica & sempre umile:

“Non vi & nulla che sembri distinguere in modo essenziale un uomeo simile
dagli uomini fra culi vive, Egli solo si rende conto di un cambiamento che lo solleva
al grado degli adjutores Dei, passivi rispetio a Dio, attivi rispetto agli vomini. Pa
questa elevazione egli perd non deriva nessun orgoglio; anzi, al contrario, la sna
umilta & grande. Come potrebbe non essere umile, quando ha potute costatare in
colloqui silenziosi, da sclo a solo, con un’emozione in cui la sua anima si sentiva
interamente dissolvere, cid che si potrebbe chiamare 'umilta divina?” (ivi,
pag.487)

- Spesso il mistico viene ritenuto un malato mentalc:

*...& incontenstabile che estasi, visioni, rapimenti sono stati anormali, e che &
difficile distinguere tra anormale ¢ morboso. Questa & del reste 'opinione dei
grandi misitici stessi. Sono stati i primi a mettere in guardia i lore discepoli contro
le visioni, che potevano essere pure allucinazioni; e alle loro visioni, quando ne
avevano, non hanno date che un’importanza secondaria; erano incidenti di
viaggio; era stato necessario superarli...per raggiungere il termine che crea
Videntificazione della volonta umana con quella divina.” (ivi, pag.483)

I1 Mistico diffonderd l'esperietiza che ha vissulo pid che con le parole, con
I’amore che Dio ha trasfuso in lui:

“...come si pud diffondere con discorsi la convinzione che si ha di una
esperienza ¢ come soprattutto si pud esprimere I'inesprimibile? Ma il grande
mistico non si pone nemmeno tutti questi problemi. Egli ha sentito la verita
scendere in sé dalla sua sorgente come una forza attiva. Non si dara pensiero di
diffonderla pid di quantoe il sole non si precccupi di spargere la sua luce; soltanto
che non la diffondera pit semplicemente con le sue parole. Infatti 'amore che lo
consuma nen & pitt semplicemente ’amore di un uome verso Dio, & "'amore di Dio



Bergsan

per tutti gli uomini. Attraverso Dio, con Dio, egli ama tutta 'umanita di un amore
divino.” (ivi, pag.488)

Bergson si chiede in che modo 1l mustico trasmetterd la sua esperienza ¢ precisa
che prima dovrd trasformare se stesso, poi lentamente dovrd trasmettere la sua
esperienza a un gruppe di privilegiati che completeranno opera, ma la propagazione
totale avverrd quando le condizioni della societd umana sarannoe poste, dalla natura, in
armonia con gli insegnamenti dell’esperienza mistica stessa.b

“...Vi riuscira? Se il misticismo deve trasformare Pumaniti, ¢id non potra
avvenire che con la trasformazione graduale, lenta, di una parte di se stesso...”

“..8i tratta di non sperare per lo slancio mistico una diffusione generale
immediata, evidentemente impossibile, ma piuntteste di comunicarfo, sebbene gia
affievolito, ad un piccole numere di privilegiati, che formerebbero insieme una
societia spirituale; le societa di quesio genere potrebbero far sciame; ciascuna di
esse, per opera dei suoi membri eccezionalmente dotati, darebbe vita a una o a
molte altre; cosi si conserverebbe e si continuerebbe lo slancio, fino al gierne in cui
un cambiamento profonde delle condizioni materiali imposte all*'umanita dalla
natura, permetia, dal late spirituale, una trasformazione radicale. Questo & il
metodo, seguite dai grandi mistici...”

“..Lo slancio d’amore che li portava ad elevare 'nmanita sino a Dio e a
terminare la creazione divina, nen poteva compiersi, ai loro occhi, che con "aiuto
di Dio, di cui erano gli strumenti. Ogni loro sforze doveva dungue concentrarsi in
un compito molto grande, molto difficile, ma limitato. Altri sforzi si sarebbero
aggiunti, altri erano gia venuti, tutti dovevano essere convergenti, perché Dio ne
costituiva 'unitd” (ivi, pag.490-492)

Bergson privilegia i mistici cristiani; perché ritieng che il misticismo da esso
espresso sia il pid completo.

“I1 misticismo piv completo &, in realta, quello dei grandi mistici cristiani.
Lasciamo da parte, per il momento, il loro cristianesime, e consideriamo in Joro la
forma senza la materia. Non vi & dubbio che essi, in gran parte, siano passati per
degli stati che assomigliane ai diversi momenti conclusivi del misticismo antico.
Non hanno fatto altro che passarvi, raccogliendosi in se stessi per tendere verso
uno sforzo del tutto nuovo; hanne rotto una diga; dalla loro accresciuta vitalita
sone scaturite una energia, una audacia, una potenza di concezione e di
realizzazione straordinarie. Si pensi a quanto hanno compiuto, nel campo
dell’azione, S. Paolo, 8. Teresa, 8, Caterina da Siena, S. Francesco, Giovanna
d’Arco.” {ivi, pag.481)

Bergson pone anche in evidenza il concetto che alla sorgente, alla base di una
corrente mistica vi ¢ sempre stato un grande mistice, come & siato il Cristo del Vangeli;
comunque lo si consideri o i si accetti:

6 Vedi a fine autore il commenio n. 6
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Le grandi tappe dell'evoluzione del pensiero e dello spirite

“In vealta si tratta, per i grandi mistici, di trasformare radicalmente
Iumanitd, cominciando con il dare I’esempio. Lo scopo non sari raggiunto se non
si attui alla fine cid che doveva teoricamente esistere in origine, una umaniti
divina. Misticismo e cristianesimo si condizionano quindi 'un [’altro,
indefinitamente. Bisogna, tuttavia, che c¢i sia stato un inizio. Effettivamente,
all’origine del cristianesimo ¢’é Cristo. Dal nostro punto di vista, per cui appare la
divinita di tutti gli uomini, importa poce che Cristo sia o non sia detto un nomo,
Neon importa nemmeno che sia chiamato Criste. Colore che sono giunti fine a
negare ’esistenza di Gesii, non potranno impedire al Discorso della montagna di
fgurare nel Vangelo sotto alt{re parele divine, All’autore si potra dare il home che
si vorra, ma non si potra fare in medo che non vi sia stato un autore. Diciamo che
se i grandi mistici sono...gli imitatori e i continnatori originali, ma incompleti, di
cid che fu, in modo completo, il Cristo dei Vangeli.” (ivi. pag 495 - 496)

Come conclusione di questa mia analisi del pensiero di Bergson sulla religione
statica e dinamica, cito una frase dello stesso Bergson che. per dimostrare 1’assoluta
interiorita della seconda, precisa che anche la preghiera, che pure & una manifestazione
di interiorit, pud fare a meno delle parole.

“Nella religione...dinamica, la preghiera & indiffercnte alla sna espressione
verbale; & un’elevazione dell’anima, che potrebbe farc a meno della parola...” (ivi,

pag.449)
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COMMENT

(1) Crede che lo stesso concetto di eveluzione presupponga un progette ¢ che tale
progetto debba avere fin dal suo inizie un modelle di sviluppe predisposto dall’energia
creativa che & alla base di tutto ¢id ¢he esiste. Che 1l fine ¢ la meta del progetto si
identifichino nell’'uomo, questo rigntra nello schema del modelle stesso. Lo slancio
vitale non & altro che il medelle di sviluppo, che pon pud perd andare in una direzione
casuale, altrimenti non potrebbe esservi, in natura, quell’armonia che invece ¢’¢. Solo
I’'uomo con la sua azione inquinante pud turbare, ma non modificare - e se lo fa & tuitc a
suo danno - questo modello. Affermare quindi, come fa Bergson, che il tutto avrebbe
anche potulo essere diverso da quello che &, va contre il senso spirituale che emana,
come un prolumo, da (utla la sua opera.

(2) Rilengo che Bergson abbia ragione quando afferma che la morale che una
religione esprime non pud trovare aiuto, per essere accettata, nella sua parte dotirinale ¢
melalisica, ma trovo anche che non sia corretto individuare tale supporto
nell’esperienza emotiva spiritnale che la religione permette di realizzare. La moralce
vicne acceltata e posia in atto quando gli insegnamenti e 1 principi che enuncia sono
coerenti con le realtd e i problemi individuali e collettivi di quel dato momento storico,
quando sono in armonia con la ragione e con la scienza, guando si fondono in un tutto
unitario con la natura umanz e quando hanno la capacita di divenire impulsi cvolutivi
per l'intera societa umana.

(3) La visione di Bergson dell’unité fra coloro che egli chiama “i conquistatori” &
molto bella e coglie il vero senso della realtd; non mi sembra perd che tale concetto sia
entrato a fare parte del bagaglio culturale e dottrinale delle grandi religioni, che ancora,
nonostantc un ecumenismo sincero, innalzano ciascuna la bandicra dell’esclusivismo
dclla verita e della loro unica origine divina. La fede baha’i possiamo considerarla
pioniere di questo sublime concetto.

{4) M trovo perfettamente d’accordo con | affermazione di Bergson che 'amore
patriottico, essendo limitato alla sola nazione, & parte di una societa chiusa. Dissento
perd dall’affermazione che "amore verso tutta 'umanita sia un sentimento che va
costruito. Forse questa affermazione era valida nel passato quando ancora la maggior
parte delle nazioni non aveva raggiunto I'unitd nazionale, ma nel nostro secolo questo
scntimento non solo & naturale, ma & 'unica direzione possibile dove tutti i sentimenti
umani possono convogliarsi se vogliamo che la civilta e Ievoluzione continuino,

(5) Circa la suddivisicne delle religioni in statiche e dinamiche si nmane perplessi
perché se quelie statiche sono quelle esteriori con rappresentazioni come cerimonie, riti
e culii, allora tutte le religioni esistenti sono stariche. Per essere obbiettivi bisogna perd
osservare che un credente di una religione statica, pur professando la stessa nei svoi
culti, riti e cerimonie, pud nell’intimo del suo cuore tenere verso 1l divino una attitudine
dinamica, ciog interiore. Forse Bergson avrebbe dovuto sostiwvire la parola “religione

o

dinamica” con “religiosita”. Per quanto riguarda I’ accenno alle superstizioni che ancora
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inquinano le religioni non vi & dubbio che esse possono essere espressione unicamente
di una religione statica. Non comprendo perd come Bergson ponga la religione cristiana
fra quelle dinamiche, perché in fondo in essa il ruolo svolto da cerimonie e riti, culli e
misteri & decisamente preponderante.

(6) Bergson evidenzia il ruolo del mistico come trascinatore dell’umanita e
sorgente delle energie creative evolutive. Scolo in parte cid & vero, nel senso che turti
mistici sono stati dei trascinatori, ma non vanno confusi con le ‘“Mamifestazioni divine’
cioe i fondatori delle grandi religioni, portatori dei modelli etici inviato da dio
all'umanitd; essi sono stati sicurarnente anche del misticl, ma soprattutto sono stati
Messaggen di Dio, portatori delle Sue leggi e Ordinanze. Per fare un esempio il
Fondatore della fede baha'i, Bahd’u’lldh, sicuramente & stato anche un mistico: per
accertarlo basta leggere, alcune suc opere come Le Sette e le Quatiro valli ¢ Le Parole
Celate, ma & stato sopratutto il Portatore del modello etico-spirituzle-sociale atto a
permettere all’umanita di conseguire |’ unita.
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IL POSITIVISMO

Ziali 1stiche:

- “Il Positivismo rappresenia un composito movimento di pensierc che ha
dominate gran parte della cultura europea nelle sue manifestazioni filosofiche, politiche,
pedagogiche, storiografiche e letterarie (pensiaumo, a proposiio di queste ultime, al
verismo ¢ al naturalismo), da circa il 1840 ad arrivare quasi alle soglie della prima
guerra mondiale.” (Giovanni Reale e Dario Antiseri, ecc. Vol IIL, pag.227)

- “Il Positivismo ¢ il romanticismo della scienza. Con il Positivismo la scienza si
esalia e si pone come unica manifestazione legittima dell’ infinito, percid si carica di un
significato religioso e pretende soppiantare le religioni rradizionall.

Esso st presenta come DUesaltazione romantica della scienza..., quindi 'unico
SJondamente possibile nella vita wumana, singola ed associata...L'uomo ha creduto in
quest’epoca di aver trovate nella scienza In garanzia infallibile del proprio desting. Ha
rigettato percid, ritenendola inutile e superstiziosa, ogni garanzia sovrannaturale e ha
posto Uinfinito nella scienza, costringendo nelle forme di essa la morale, la religione, la
politica, la totalita della sua esistenza.” (Abbagnano, Vol.Ill pag.268 )

- “Indirizzo filosofico caratterizato dalla posigione privilegiata che i esse
assumono le scienze naturali guale unica fonte di conoscenza..Sotto Uimpuiso del
progresso della scienza e dei successi della tecnica, il positivismo venne affermandosi nei
suoi principi essenziali: § metodo delle scienze naturali & unico valido per ln
conoscenza delln realtd e deve essere applicato anche allo studio della formazione
psichica e sociale dell’'vomo; poiché la scienza si limita a descrivere § fani e a
individuare le loro relazioni costanti, la metafisica non é una scienza; la filosofia ha il
solo compito di coordinare e unificare § principi generali delle singole scienze; la realti
& percorsa da una corrente dinamica € Ilu scienza & condizione dell’incremento
progressivo di tutti | valori dell’ umanitd. " ( Dizionario di Filosolia, Rizzoli, 1985)

I due tipi di positiviemo:
- positivismo sociale: i} sue fondatore

Aunguste Comte

- positivismo evoluzipnistico:
Charles Robert Darwin






Comitc

COMTE
{Augusic)

Nato a Montpellier nel 1798
Deceduto nel 1857

Qpere consultate:
- AUGUSTE COMTE: Corso di Filosofia Positiva, 4 cura di F. Ferrarotti, Unione
Tipogralico, Editrice Torinese, Torino 1267 (Sigla: Corso ), N® 2 volumi,

- Come pud definirgt
Analista preciso ¢ sistcmatico dei fcnomeni naturali ¢ sociali, ma tremendamente
prolisso & ripetilivo.

- Come §j & gutodefinito:

“Nato nel mezzogiorno dellu nostra Froncia, da wna jfamigha..caltolica e
monarchica, educato in uno dei licel in cul Bonaparte tentava invano..di restaurare
Pantica preponderanza mentale del sistema  tevlogico, metafisico. Aveve appena
compiuto guaniordici anni, che percorrendo spontaneamente tutti | gradi essenziali dello
spirito rivoluzionario, provave gia il bisogno fondumentale di una rigenerazione
universale, a un tempo politica e filosofica...La luminosa influenza di una iniziazione
malemalica avuia in famiglia, felicemente sviluppata alla Scuola Politecnica, mi fece ben
presio presentire, istintivamente, la sola via intellettuale che potesse condurre realmente
« guesto grande rinnovamento.” (Op.cit. prefazione personale, Vol.1I pag.160-61)

“Comie si presenta come il profeta di una nuova religione, di cui formula il
catechismo e di cui si preoccupa di fissare il calendario. Egli si considerava il pontefice
massimo di questa nuova religione, che avrebbe dovuto completare..la rivoluzione
occideniale cioé lo sviluppe positivista della civilta occidentale.” (Abbagnano, Vol.ITl
pag.276)

“Augusto Comte & Uinigiatore del positivismo francese , il padre ufficiale della
sociologia, e 'esponente, per cerfi aspetti, pitt rappresentative dell’'indirizzo di pensiero
positivistico.” (Reale, Vol 11, pag,229)

“..la grandezza di Comie consiste nell’avere ntuite 'importanza sociale della
scienza.. L'atualita di Comte sita nell'aver capito che la scienza, non & pin da
considerarsi come un futto individuale..., bensi come uno strumento, potentissimo, di
analist e di trasformazione sociale...La scienza é la nuova base del consensoe sociale.”
{Corso - Voll, Introduzione, pag.9-10)
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ELEMENTI ESSENZIALI SINTETICI DELLA FILOSOFIA DI COMTE

1% - La legge dei ‘tre stadi™: teologico, metafisico e positivo, che sarebbero stati-
secondo Comte- le fasi dell’evoluzione umana, sia come singoli individui che come
societhd. L'uomo sarebbe teologico nell’infanzia, metafisico nella giovinezza, positivo
nell’etd adulta. In campo religiose 1 primi due stadi sarebbero: feticismo, politeismo,
monoteismo, che sono destinati a confluire in un positivismo, che potrebbe anche
assumere il carattere di una vera c propria religione universale, con vere e proprie
strutture, laiche, sulla copia di quella clericale cattolica.

2° - La filosofia deve liberarsi dalle strettoie del campo puramente speculativo
astratto, per divenire scienza, adottando nelle sue analisi il metodo scientifico.

3% - La sociologia nei suoi due aspetti: statico e dinamico & la scienza per eccellenza.
g pel

4° - La grave crisi dell’'umaniti deriva dall’esistenie stato di anarchia imelletwuale,
che pud risolversi solo attraverso un riesame completo delle idee che hanne guidato il
progresse umanoe e lo stabilimento di nun nuovo ordine sociale atto a sanare le profonde
differenze che dividono gli esseri umani, riguardo a tutte le massime fondamentali.

LA NECESSITA’ DI UNA FISICA SOCJALE COME RIMEDIO ALLA
CRISIIN ATTO

E’ necessario - dice Comie - creare una nuova filosofia, che chiama: fisica sociale e
positiva, atta a risolvere la crisi morale e politica, che Comte ritiene abbiz le sue radici
nell'anarchia miellettuale a sua volta cavsata dal decadimento, in atto da tempo, nella
filosolia esistente teologico-metafisica:

“..ho chiamato fisica sociale il complesso delle principali necessita, che il
deplorevole stato delle societa attuali manifesta cosi insistentemente a tutti gli spiriti
seri e chiaroveggenti...”

“.l'insieme di questa situazione sociale si presenta in tutta la sua
chiarezza...come essenzialmente caratterizzato da un’anarchia profonda, e sempre
piit estesa...di tutto il sistema intellettuale, durante il lunge interregno che deveva
derivare datla decadenza...crescente della filosofia teologico-metafisica, pervenuta ai
nosiri giorni ad una impotente decrepitezza, ¢ dello sviluppo continuo, ma ancora
incompleio, della filosofia positiva, fin qui troppe limitata e troppo timida, per
impossessarsi del governe spirituale dell’umanita. K fin li che dobbiame risatire
per afferrare realmente I’origine delle stato fluttnante e contaddittorio, nel quaie
vediamo oggi tutte le grandi nozioni sociali, e che..., turba cosi deplorevolmente la
vita politica ¢ morale.” {ivi: Lezione XLVI - Considerazioni politiche preliminari...
pag.44.,46.47 Volume 1)
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Comte addebita la crisi in atto alla disaronia esistente fra ordine sociale ¢ il
progresso, disarmonia che pud ¢ssere ¢liminata solo altraverso un nuovo sistema sociale,

“Nessun ordine reale pud essere stabilito, né soprattutto durare, se non ¢
pienamente compatibile con il progresso € nessun progresso potrebbe compiersi se
non iendesse all’evidente consolidamento dell’ordine...Infatti il principale difetto
della nosira situazione sociale consiste nel fatto che le idee di ordine e guelle di
progresso sono oggi profondamente separate e sembranc necessariamente
opposte..Da cingquant’anni la irrevocabile decomposizione di questo sistema ha
cominciato a manifestare, con una evidenza sempre crescente, I’imperiosa necessita
della [ondazione di un nuovo sistema.”’ (ivi, 48-49-50)

Passando all’aspetto politico Comte afferma che la sua crisi dipende dal fatto che le
idee che la dirigono appartengono alla fase ormai superata del pericdo teologico-militare,
no1n pitl in ammonia con il tempo odiemo:

“Il deplorevole stato intellettnale del monde politico (dipende dal fatic} che
tutte le idee d’ordine sono unicamente prese a prestito dall’antica dottrina del
sistema teologico-militare, considerato soprattutto nella sua costituzione cattolica ¢
feudale (c che) tutie le idee di progresso continmano ad essere dedotte
esclusivamente dalla filesefia puramente negativa (in atto),” (ivi, pag.50)

(ccorre quindi una nuova dotirina politica razionale:

“..il problema fondamentale della nostra riorganizzazione sociale mi sembra
riducibile...alla costruzione di una dottrina politica...razionalmente concepila,
perché nell'insieme del suo sviluppo attivo, possa sempre essere pienamente
conseguente ai snoi principi. Nessuna delle dottrine esistenti soddisfa, oggi, sia
pure con larga approssimazione a queste grande obbligo intellettusle...” (ivi,
pag.53)

E quesia doltrina, per liberarsi dai lacci delle dottrine de! sistema teologico-militare,
deve ispirarsi allo spirito scientifico, che & in armonia con lo spirito industriale del nostro
tempo:

“Opgi & soprattutto il graduale affermarsi dello spirite scientifico che ci
preserva per sempre da gualungue ritorno reale dello spirite teologico..; del
pari..}o spirite industriale, ogni giorno pill esteso e preponderante, costituisce la
garanzia pi0 efficace contro ogni ritorne dello spirito militare o feudale” (ivi,
pag.33)

! Vedi commento n°1 a fine autore
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Il passaggio dalle vecchie dotirine alle nuove deve avvenire attraverso una fase di
disordine intermedia:

‘...11 passaggio da un sistema sociale ad un altro non pud mai essere diretto e
continuo; esso presuppone sempre, almene per gualche generazione, una specie
d’interregno pit 6 meno anarchico, il cni carattere e ia cui durata dipendono dalla
intensith e dall’estensione del rinnovamente...”? (ivi, pag.62)

Circa le due politiche: la teologica e la metafisica, Comte dice che sono affini, nel
senso che la seconda ha le sue radici nella prima:

“..Ja politica metafisica non é, in fondo, che una semplice emanazione della
politica teologica...” (ivi, pag.84)

Lz filosofia positiva si differenzia dalle filosofie teologico-metafisiche per il fatto
essenziale che nella prima predomina I"osservazione ¢ nelle seconde I'immaginazione, [
fenomeni sono dovuti, secondo la filosofia positiva, alle leggi naturali mentre per le altre a
interventi soprannaturali:

“La politica teologica e la politica metafisica..., possono, senza il minimo
inconveniente reale essere abbracciate in una considerazione comune, poiché...la
seconda non costituisce, in veritd, che una medifica generale della prima, dalla
quale non differisce essenzialmente che per un carattere meno deciso...nei fenomeni
naturali (ciog nella loro interpretazione)...Che i fenomeni siano riferiti a un intervento
soprannaturale diretto e continue {(nel caso della fase metafisica) o...spiegati con la
virtii misteriosa di entita corrispondenti (i vari dé della fase teologica) questa
diversitd secondaria, fra concezioni in fondo identiche, non impedisce P'inevitabile
ripetizione dei pii caratteristici  attributi...Questi caratteri consistono
principalmente, quante al metodo, nella supremazione fondamentale
dell’immaginazione sull’osservazione; e quanto alla dottrina, nella ricerca esclusiva
di concetti assoluti; da cui risulta la tendenza inevitabile ad esercitare un’azione
arbitraria ed indefinita su fenomeni che non sono affatto considerati come
assoggettati ad invariabili leggi naturali...La filosofia positiva &...caratterizzata...da
questa suboerdinazione...dell’immagine sull’osservazione, il che costituisce lo spirito
scientifico,..in oppasizione allo spirito teologico o metafisico.” (ivi, Corso - Esame
sommario dei principali tentativi, intrapresi finora per la costituzione di una scienza
sociale, pag.202)

Nella filosofiz positiva predomina il concetto del “relalive’ mentre nella wologica-
metafisica vige il senso dell’ «assoluton:
1

“.questa filosofia si distingue principalmente dalla filosofia teologico-
metafisica per una tendenza costante e irresistibile a rendere relative tutte le nozioni
che...erano, al contrario, assolute, Questo passaggic dalPassoluto al relativo

2 Anche questa affermazione & veritiera. Esaminando sotto questa ottica la crisi odierna, possiamo
affermare che la crisi e le conseguenti solferenze del nostro tempo, non seno che le doglic del parto
di una nuova fasc di vita dell'umanitd, quella dell'unita dellintera razza umana.
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costituisce uno dei pi importanti risultati...Ogni ricerca delle sole leggi dei
fenomeni & assolutamente relativa poiché presuppone immediatamente un
progresse continuo..senza (perd) che ’esatta realth possa essere mai, in alcun
campo, perfetlamente rivalutata. '3 (ivi, pag.204)

Nel campo della filosofia politica & necessario passarc allo studio delle leggi.
distaccandosi dalle idealitd metafisiche:

“Occorre giungere alla subordinazione continua delle diverse concezioni
sociali ad invariabili leggi naturali, senza le quali gli avvenimenti politici non
potrebbero comportare alcuna vera previsione. Il solo pensiero d'una previsione
razionale suppone...che lo spirito umano abbia...abbandonato, in filosofia politica
la regione delle idealith metafisiche, per stabilirsi...nel campo delle realta osservate,
con una sistematica subordinazione...dell’immaginazione all’osservazione. (ivi,

pag.212)

LA STATICA E LA DINAMICA SOCIALE

Le due branche fondamentali della ricerca sociologica sono la statica e la dinamica
sociale:

“Oxcorre...prima di tutto, estendere...all’insieme dei fenomeni sociali una
distinzione scientifica...fondamentale...considerando separatamente...lo  stato
statico e quello dinamico...”

Questo deve avvenire anche in politica ¢ le due branche devono essere distinte fra
lore come lo sono, in medicina, anatorniz e fisiologia individuale:

“In sociologia, la scomposizione deve operarsi m maniera..analoga, col
distinguere..., nei riguardi di ogni soggetto politico, tra lo studio fondamentale delle
condizioni di esistenza della societh e quelle delle leggi del suo movimente...I1 suo
spontaneo sviluppo, potra dar luogo a scomporre..la fisica sociale in due scienze,
sotto il nome...di “statica sociale’ e ‘dinamica sociale’, tanto essenzialmente distinte,
I'una dall’altra, quanto lo sono oggi I'anatomia e ia fisiologia individuale.” (ivi,
215)

L due branche ora citate sono distinic fra lore, ma debbeno collaborare:

“..poiché i fenomeni seciali sone profondamente collegati, il loro studio non
potrebbe mai essere razionalmente scisso; dal che deriva 1’obbligo...di considerare
sempre simultaneamente i diversi aspetti sociali sia in statica sociale, sia in
dinamica.” (ivi, pag.233)

3 Vedi commento n°2 fine autore
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Il campo di ricerca della statica sociale é "ordine sociale e quello della dinamica
sociale € il progresso; inoltre il concetto del ‘perfezionamento’ deve essere sostituito con
quello dello “sviluppe’, in quanto il primo si associa con ‘I’assoluto’ e il secondo con il
‘relativo’:

#...1a dinamica sociale studia le leggi della successione, mentre la statica sociale
studia le leggi della coesistenza: di modo che I’applicazione generale della prima
sia.. di dare alla politica pratica la vera teoria del progresso, nello stesso tempo che
la seconda forma...quell’ordine...”

“.sarebbe facile, a mio avviso, trattare Pintera filosofia scciale senza
impiegare...la parola ‘perfezionamento’ sostituendola con ’espressione scientifica
di “sviluppo’.” (ivi, pag.240-41)

L’evoluzione umana non scguc un andamento rettilineo ma & come una sinusoide,
la direzione del cui asse pud permettere di fare delle previsioni:

“Il cammine della civilth non si compie...seguendo un alinea retta, ma
secondo una serie di oscillazioni, ineguali e variabili..inlorno ad un movimento
mediano, che tende sempre a predominare, ¢ la cui esatta conoscenza permetie di
regolarizzare anticipatamente la prevalenza paturale, diminuendo queste
oscillazioni...” (ivi, pag.262}

In sociologia, occorre che all’osservazione dei femomeni sociali seguz la loro
comparazione, ad evitare che [atti singoli restino aneddoti:

“Nessun fatto sociale potrebbe avere significato veramente scientifico senza
essere immediatamente riferito a qualche altro fatto sociale: puramente isolato, esso
resterebbe inevitabilmente allo stato sterile di semplice aneddoto, suscettibile tutt*al
pin di soddisfare una vana curiositi, ma che non permette alcun uso razionale.™
{ivi, pag.273)

Nel future, quando la filosofia positiva sard in uno stadio di avanzato sviluppo, la
comparazione dovra farsi anche fra comportamenti umani ed animali:

“Quando gli studi sociali saranno..divetti dallo spirito positivo, non si
tardera..a riconoscervi Putilita..e la necessith di introdurvi la comparazione
sociologica deli’nomo con gli altri animali, ¢ soprattutio con i mammiferi pin
progrediti, almeno dopo che le societh animali.., saranno meglio osservate e
conosciute.” (ivi, pag.278)

In politica il metodo comparative diviene ‘metodo storico™ per evidenziare quegli
avvenimenti che hanno avuto influenza sullo sviluppo graduale dclla nostra civilté:

“.slamo cosi..condotti, con un c¢ammino graduvale, alla valutazione
diretta...del metodo comparativo, che devo distinguere;...sotto il nome di ‘metodo
storice’...nel quale risiede essenzialmente...la sola base...sulla quale possa realmente
fondarsi il sistema della logica politica...Si dovra qui notare, che la preponderanza
del metodo storico..negli studi sociali ha anche la felice proprieta di sviluppare
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naturalmente il sentimento sociale, mettendo in piena evidenza, direita e continua,
quel legame necessario dei diversi avvenimenti umani che ci ispira oggi, anche per i
tempi lontani, un interesse immediato, ricordandoci influenza reale che hanno
esercitata sull’avvento graduale della nestra civilta,” (ivi, pag.289)

LA STATICA SOCIALE

La filosofia positiva o [isica sociale statica analizza le tre componenti umane:
individuo, famigha, sociela, come tappe inlermedie per giungere al traguardo della totalita
della razza umana:

- individuo: emergone le seguenti caratteristiche: socialita, egoismo, e antagonismo
fra lo spirito di conservazione e quello di miglioramento:

“Per cid che rignarda I'individue, possiamo...accantonare, essende divenuta
superflua, ogni dimostrazione formale della socialitd fondamentale dell’uome...La
socialith essenzialmente spontanea della specie umana, in viril di un’istintiva
inclinazione alla vita comune, indipendentemente da ogni calcole personale, e
sovente malgrade i pil energici interessi individvali, non potrebbe essere
assolutamente contestata...” (ivi, Considcrazioni preliminan sulla statica sociale o tcoria
generale dell’ordine spontanco delle socictd umane, pag.334-35)

“il secondo carattere essenziale...consiste nel fatto che, oltre alla supremazia
generale della vila affettiva sulla vita intellettuale, gli istinli sono elevati, i pit
particolarmente egoislici, hanno nell'insieme, del nostre organismo morale,
un’incontestabile preponderanza sulle pity nobili inclinazioni...” (ivi, pag.340)

“Tali sono dunque, sotlo if primo aspetto elementare le due specie di
condizioni naturali, la cui continnazione determina essenzialmente il carattere della
nostra esistenza sociale. (inoltre non dobbiame tralasciare)...l’antagonismo
fondamentale...tra lo spirito di conservazione e lo spirito di miglioramente, il
primo...dettato soprattutto dagli spiriti puramente personali, e il secondo dalla
combinazione spontanea dell’attivith intellettuale con i diversi istinti sociali. {ivi,
pag.334-340-344)

- La famiglia: Ia famigha, dice Comte, ¢ intermediaria fra I'individuo e la societa,
I"esperienza di vita che s¢ ne acquisisce ¢ utile per affrontare la vita comunitaria, la sua
crisi & sintomo della pit grave crisi generale. E ncgativa, secondo Comte I'influenza
religiosa sui duplici legami: coppia, genitori, figli. L'csame delle leggi che regolano questi
due rapporti, che Comte chiama dei ‘sessi’ e delle et, & compito della filosofia positva.
Circa le caratteristiche attribuibili all’vome e alla donna, Comie attribuisce al primo un
rango di preminenza e alla seconda la caratteristica della moderazione, della simpatia e
della socievolezza, ma anche quelle della irrazionalita e della mapgiore irritabilita (poiché
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questa presentazione sintetica ¢ molto vicina al testo considero inutile le citazioni, che
limite solo ad alcunc):

“Fintanto che la duplice relazione essenziaie che costitnisce la famiglia
continuera a non avere alire basi intellettuali che le dottrine religiose (nel caso del
monde islamico questo carattere @ molte pill accentuato), essa parteciperd
necessariamente...al discredito crescente che tali prineipi devono irrevocabilmente
provocare, nello stato presente dello sviluppo umano. Solo la filesofia positiva...,
pud..., trasportando finalmente ’insieme delle vaghe idealith nel campo delle realta
incentestabili, sistemare, su basi naturali veramente stabili, lo spirito fondamentale
della famiglia...”” (ivi, pag.347)

“E con P’esame comparative di questa grande relazione cosi importante che si
pué sopratiutto valutare direttamente il fortunato indirizzo sociale, emineniemente
riservato al sesso femminile. E infatti incontestabile...che le donne sono in generale
tanto superiori agli uomini per un pit grande slancio naturale della simpatia e
della socievolezza, quanto sono inferiori per intelligenza e ragione. (ivi, pag.352)

- La societd: la solidarieth, nella socieid, dipende dalla ripartizione armonica dei
lavori umani, dalla cui sempre maggiore estensione, deriva l'organismo sociale. La
ripartizione dei lavori umani porta inevitabilmente allo spirite di dettaglio a scapito perd
dello spirito di insieme.

Ambedue hanno contribuito all’evoluzione umana, ma in questo momenio &
necessario che prevalga lo spirito di insieme:

“E dungue la ripartizione continua dei diversi lavori umani cid che costitnisce
principalmente la solidarietah sociale, ¢ che diventa la cansa elementare
dell’estensione e della complessita dell’organismo sociale, cosi suscettibile d’essere
concepito come abbracciante ’'insieme della nosira specie.

E soltanto quando la ripartizione regolare dei lavori umani ¢ potuta diventare
convenientemente estesa, che lo stato sociale ha potuto cominciare ad acquisire
spontaneamente una consistenza ed una stabiliti superiore al progresso qualsiasi
delle divergenze particolari.

L’organizzazione sociale tende sempre pii a fondarsi su un’esatta
valutazione delle diversita individuali, ripartendo i lavori umani in maniera da
applicare ciascuno allo scopo che meglio pud realizzare, non soltanto per propria
natura..ma anche in base alla swa effettiva educazione, la sea posizione atinale, in
una parola, secondo t suoi caratteri principali.

La ripartizione fondameniale dei lavori umani non potrebbe evitare di
suscitare, ad un grade proporzionale, divergenze individuali, insieme intellettuali e
morali, Ia cui influenza combinata deve esigere...una disciplina permanente, atta a
prevenire € a contenere..il loro discordante progresso. Se infatti, da una parte la
separazione delle funzioni sociali permette allo spirito di dettaglic un felice
sviluppo, dall’altra, tende a soffocare lo spirito di insieme (perché) naturalmente
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distornate dal naturale progresso della sua attivitd speciale, che lo richiama
costantemente al suo interesse privato, del quale egli non vede che molto vagamente
la vera relazione con ’interesse pubblico.

...Lo spirito di insieme e lo spirito di detiaglio sono egualmente indispensabili
all’cconomia sociale; essi devone aliernativamente predominare nel corso
spontaneo dellPevoluzione nmana, secondo la natura dei progressi che il suo
cammino fondamentale riserva successivamente ad ogni epoca: ora |’analisi
approfondita dei piti grandi bisogni della societa attuale ¢i indica chiaramente, che
se, durante gli ultimi tre secoli, lo spirito del particolare ha dovuto essere
preponderante.,.sia per operare la scomposizione finale dell’antica organizzazione,
sia soprattutto per facilitare I’indispensabile sviluppo degli elementi di un ordine
nuovo, & ora allo spirito di insieme che compete eschisivamente di presiedere alla
riorganizzazione sociale.. (ivi, pag.366 ¢ seg.)

LA DINAMICA SOCIALE

(che Comite chiama anche: [coria generale del progresse naturale dell’umanita)

Il senso generale dello sviluppo umano pud identificarsi con la tendenza a
evidenziare i carafteri e le facolld umane rispetto a quelle animali:

“Considerando...’insieme...delle sviluppo umano, si & innanzi tutto portati a
considerarle, in generale, come consistente essenzialmente nel fare risaltare le
facolta caratteristiche dell’umanith, comparativamente a quelle dell’animalita. (ivi,
Leggi fondamentali della dinamica sociale, pag.379)

L’uome sarebbe I'ultime gradino di una evoluzione che ha attraversato tutti 1 regni
viventi della creazicne:

“..Ja nostra evoluzione non cestituisce dunque...che il termine ultime d’un
progresso generale, continuato senza interruzione in tutto il regne vivente,
passando successivamente dai semplici vegetali e dai pia piccoli animali agli ultimi
animali a coppia, risalendo poi fino agli uccelli e ai mammiferi, e in questi ultimi,
elevandosi gradualmente verso i carnivori e le scimmie.” (ivi, pag.380)

Sembra che nell’evoluzione della civilth vi sia la tendenza a dare enlasi alla vita
matcriale, ma un esame pid approfondilo evidenzia la supremazia delle pilt eminenti
facoltd umane;

4 Lo spirito di dettaglic porta infaui inevitabiimente alla conflittvalita, mentre lo spirito di insieme
poria all’unitad ¢ quindi all’armoma.
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“Sviluppando ad un grado altissimo e sempre crescente 1’attenzione
dell'nomo sul mondo esteriore Ia civilta sembra dover concentrare sempre di pid lx
nostra aftenzione verso le cure della nostra sola esistenza materiale, il cui
sostentamento e miglioramento costituiscono, in apparenza, il principale oggetto
della maggior parte delle occupazioni sociali. ma un esame pili approfondito
dimostra al contrario, che questo sviluppo tende continuamente a far prevalere ke
pilt eminenti facolta della natura umana...” (ivi, pag.381)

Sviluppando le piti elevate gualits, 'uomo domina gli istinii fisici e nel contempo
stimola quelli sociali. Lo sviluppo del singolo individuo, dice Comte- riassume
I'evoluzione della societd nel suo complesso:

“.nello sviluppare..le nostre facolthi piQi eminenti, sia diminuendone i
dominio degli appetiti fisici, sia stimolandone maggiormente i diversi istinti sociali,
sia sollecitando continuamente il progresso delle funzioni inteliettuali ed
aumentando...l’influenza abitnale della ragione sulla condotta dell’'uomo (questi
realizza i senso della sua evoluzione)..le sviluppo individuale riproduce...sotto i
nostri occhi, in una successione piii rapida e piii familiare, il cui insieme & allora
meglio valntabile..le principali fasi dello sviluppo sociale...” (ivi, pag.382)

Uno degli elementi che possono influire sull’evoluzione sociale & 1accrescimento
della popolazione:

“Dobbiame...segnalare.fra le cause generali che modificane..la
rapiditia...della nostra evoluzione sociale, 1’accrescimento..della popolazione
umana, che contribuisce soprattutto all'accelerazione di questo grande
avvenimento.” (ivi, pag.389)

Dopo aver preeisato che un altro elemento influente sulla naturale evoluzione della
societd ¢ 'aumento della durata della vita (non do la citazione per motivi, di spazio),
Comte precisa che i due motivi, sopra citati potranno creare preoccupazione solo in
futuro:

“Solo i nostri posteri, in un avvenire troppo lontano, per dovere oggi ispirare
una gualche preoccupazione ragionevole, doveanne preoccuparsi di questa duplice
tendenza spontanea, alla quale la piccolezza del nostro pianeta e la limitazione
necessaria dell’insteme delle risorse umane dovranno fare...annettere un’estrema
impeortanza...”” (1vi, pag.392)

Non vi & dubbio, che gli impulsi provenienti dalla capacita crescente dell’intelletto
umano agiranno in modo predominante sullo sviluppo sociale:

*...non si potrebbe esitare a mettere in prima linea 'evoluzione intellettuale,
come principio necessariamente preponderante  dell’insieme  dell’evoluzione
umana...E soltante...per Pinfluenza sempre pit pronunciata dellintelligenza sulla
condotta generale dell’uomo e della societa, che il cammino graduale della nostra

¥ Vedi commento n°3 a fine autore
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specie ha potuto realmente acquisire quei caraiteri di consistente regolarita e di
perseverante continuita, che la distingnone cosi profondamente dal progresso
vago, incoerente e sterile delle specie di animali pii elevati, sebbene i nostri appetiti,
le nostre passioni ¢ anche i nostri sentitmenti primitivi, si trovino essenzialmente in
molte di esse e con una energia superiore, almeno sotte moiti importanti aspetti.
(ivi, pag.392)

La conoscenza umana sarebbe passata, come gia precisato, attraverso gli stadi
successivi, teologico e metafisico e si sta avviando ora verso quello positivo:

“Il vero principio scientifico della teoria (della dinamica sociale) mi sembra
interamente consistere nella legge filosofica (della) successione costante ed
indispensabile dei tre stati generali; primitivamente teologice, transitoriamente
metafisico e finalmente positivo, per i quali passa sempre la nostra intelligenza...”
(ivi, pag.395)

“In wuna nota, i commentatore Ferrarotti, precisa che ai tre stadi citafi, Comfe
associa rispettivamente gli attributi del fittizio dell’astratto ¢ del scientifico o pesitivo.”
{ivi, pag.393)

Comite analizza ora sintelicamente le carateristiche dei tre stadi sopra citati:

STADIO TEOLOGICO

La sua caratteristica ¢ stata quella di attribuire i vari fenomeni all'azione di entith
soprannalurali. L'intelligenza umana applicata a tali credenze, nonostante la loro puerilis,
ne ha ricevuto perd impulsi positivi, che I'hanno adutata ad uscire dal suo torpore
primitivo:

“..]a filosofia teologica appresta le risorse piil facili ¢ pit estese per soddisfare
i bisogni nascenti d’una intelligenza allora disposta a preferire ingennamente le
spiegazioni piu Hlusorie

«.Per quanto vane debbano sembrare queste puerili speculazioni..., {I*ipotesi
che sovrappone, all’insieme del mondo visibile, un monde abitualmente invisibile,
popolate da agenti sovrumani) non bisogna dimenticare...che sempre...esse sole
hanne potute togliere ia mente umana dal suo torpore primitive, offrendo alla sna
attivitd permanente I'unico alimente spontaneo che poiesse esistere inizialmente...”
(ivi, pag.403)

Nonostante la loro limitatezza le energie scaturite nel periodo (eclogico hanno
aiutato ['uomo a dominare con la sna inteliigenza il mondo esteriore:
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“Cosi, mentre da una parte, soltanto la filosofia teologica, intellettualmente
considerata, corrispondeva al modo spontaneo dell’indagine umana e alla natura
primordiale delie nostre ricerche, essa sola anche, considerata moralmente,
poteva..sviluppare la nostra energia attiva, facende sempre brillare in mezzo alle
profonde miserie della nostra situazione di origine, la speranza attraente di un
dominio assoluto sul mendo esteriore...” (ivi, pag.408)

La filosofia teclogica primitiva ha avuto anche il merito di avere saputo creare una
classe sacerdotale consacrata all” attivita speculativa:

*“..la preponderanza primitiva della filosofia teologica & stata politicamente
indispensabile allo sviluppo intellettuale dell’umanita sotto un altro aspetto
generale, poiché essa sola poteva istituire..una classe speciale...consacrata
all’ attivita specnlativa.” {ivi, pag.411)

Classe teologica che nonostante il suo stato atwale letargico, non pud fare
dimenticare i suoi meriti iniziali:

““Sebbene, nella decrepitezza di quest’antica filosofia, la classe teologica, per
un complete rovesciamento del suo fine originario, abbia dovuto, nonostante la
liberta che non ha affatto perduto, arrivare gradualmente ad una specie di letargo
mentale, cid non deve far mai dimenticare che tutti i primi laveri intellettuali, di
gualunque genere, sono necessariamente emanati da essa,” (ivi, pag.412)

Inoltre 1a filosofia teologica, aiutando 1'uomo ad elevarsi al di sopra delle scimmie
ha posto le basi della prima politica sociale e, come gid detto, influenzato, tramite
I'istiuzione di una classe speculativa, lo sviluppo ulteriore umano:

“Se lJe pit eminenti facolti della nostra natura fossero rimaste per sempre
dissimulate nel loro torpore primitive, il carattere generale della societh umana
sarebbe stato,..scarsamente superiore a quello delle scimmie. K cosi che la filosofia
teologica, dopo avere..presieduto alla organizzazione politica della prima eth
sociale, vi ha spontaneamente realizzato ke condizioni politiche preliminari dello
sviluppo ulteriore dello spirito umano, con l'istituzione permanente di una classe
speculativa.” (ivi, pag.413)

Questa filosofia & perd dz qualche secolo in fase di cosi e di crescente
disorganizzazione e decomposizione:

“Questa filosofia & ora arrivata ad un tale stato di decomposizione, che anche
i suoi pil zelanti partigiani hanno dovato perdere...il sentimento della sua tendenza
primitiva ad ispirare..una certa comunita di idee, mentre, da qualche secole, essa
non contribuisce, che troppo, a predurre profondi dissensi intellettuali, a causa
della sua crescente disorganizzazione.” {ivi, pag.410)

Queste sono le carauteristiche di questa filosofia, che ha dato impulsi positivi
all’origine dell'evoluzione umana:
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“Tali sono, a prima vista..., le principali caratteristiche intellettuwali, morali e
sociali, che concorrone..a procurare alla filosofia teologica...una supremazia
universale, lanto indispensabile, quanto inevitabile, all’origine dell’evoluzione
umana...” (ivi, pag.413)

Nonostante questa positiva caratteristica non vi & dubbio, afferma Comute, che la
filosofia teologica ha finito per divenire una forza di soffocamento dello spirito umano;
dai punto di vista morale essa ha causato terrore e apatia:

“Yinfluenza spontanea della flosofia teologica, dopo avere..determinate il
primo risveglio della nostra intelligenza...ha dovuto, necessariamente, finire per
tendere dappertutto al soffocamento delle spiritoc umano...Parimenti, nell’ordine
morale, & altrettanto evidente che la consolante fiducia e 1’attiva energia felicemente
ispirate nella prima ¢ti dell’vmaniti hanno gradualmente teso a cambiarsi, sotto il
suo dominio troppe prolongato, in un terrore oppressivo ed in un languore
apatice™ (ivi, pag.414)

E evidente che, con il tempo, avrebbe prevalso nell’uomo il dominio della ragione:

“In base alle leggi fondamentali della natura umana, lo sviluppo della specie
come guelle dell’individuo, dopo un sufficiente esercizio preliminare dell’insieme
delle nostre facoltd, deve finire per attribuire spontaneamente alla ragione una
preminenza sempre piiv pronunciata sull’immaginazione, sebbene it progresso di
questa sia dovuta essere dapprima necessariamente a lunge preponderante...”” (ivi,
pag.416)

Solo nell’cpoca recente, afferma Comte, & iniziato il prevalere della ragione:

“Questa tendenza definitiva non ha dovuto...cominciare & caratterizzarsi, con
un’energia crescente, che dall’epoca molto recente, in cui le leggi naturali hanno
potuto essere infine scoperte.” (ivi, pag.418}

Nonostante la chiara tendenza in atto verso la filosofia positiva si vorrebbe
ciononostanie conservare anche quella teologica, sognande la possibiiita di una loro
conciligzione:

“Cosi nonostante lirresistibile tendenza di questo impulso graduale dello
spiritc umano verse la filosofia positiva, si vorrebbe conservare alla filosofia
teologica un’eterna autorith, sognando fra di lore una conciliaziene chimerica...”
(ivi, pap.418)

Il passaggio dailo swato tcologico a quello positivo necessith una incvitabile fase
mtermediana: lo stadio metafisico:

“...una volta riconoscinto che lo spirito umano deve sempre partire dallo statoe
teologice ed arrivare costantemente allo stato metafisico, si pud facilmente
comprendere la necessith inevitabile...che obbliga incessantemente a passare
dall’une all’alire, con I'aiuto dello stato metafisico, il quale non potrebbe avere
altro scopoe fondamentale...Man mano che la teologia si ritira dal sue deminio
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speculativo, e prima che la fisica possa definitivamente stabilirvisi, I’occupazione
spontanea della metafisica lo prepara provvisoriamente.” (ivi, pag.422)

Comte precisa che lo spirito animante la filosofia teologica & molto simile a quello
della metafisica:

“Del resto lo spirito generale di una simile filosofia deve essere essenzialmente
analogo, quanto al metodo e alla dottrina, a quello della filosofia teologica, della
quale essa non potrebbe mai diventare che una pura modificazione principale.”
(ivi, pag423)

FETICISMO, POLITEISMO E MONOTEISMO

Sotto "aspetto religioso, alla fase filosofica teologico-metafisica, corrispondono i
tre stadi successivi: del feticismo, del politeismo ¢ del monoteismo. Nella sua analisi
Comte si limita ai popoli di razza bianca e fra questi a quelli dell’Europa Occidentale.

Feticismo:

E lo stadio iniziale dell’evoluzione religiosa. La sua principale caratteristica & stata la
deificazione dei corpi esteriori, quindi d&i pit individwvali che penerali come quelli del
successivo politeismo. Sono statl i sentimenti nascenti dalla vita intima farmiliare che
hanno ispirato le prime espressioni artistiche umane, che hanno po1 assunto ben maggiore
ampiezza nel politeisma:

“Il primo regime mentale del’umanita & necessariamente cominciato con uno
stato completo...di puro feticismo, costantemente caratterizzato...dalla tendenza...a
concepire tutti i corpi esteriori, sia naturali che artificiali, come animati da una vita
essenzialmente analoga alla nostra, con delle semplici differenze...di intensita.”” (ivi,
Considerazioni generali sul primo stato teologico dell’'umanity: era del feticismo e
spontanea formazicne del regime tcologico ¢ militare, pag.455)

“Cosi la filosofia teologica approfondita, ha sempre evidentemente come base
necessaria il puro feticismo, che divinizza istantaneamente ogni corpe e ogni
fenomeno in grado di attirare con una certa enpergia la debole attenzione
dell’umanith nascente.” (ivi, pag.461)

“QQuasi tuiti gli déi del feticismo sono eminentemente individnali, e ognuno di
essi ha la sua residenza inevitabile e permanente in un oggetto specificamente
determinato; quelli del politeismo hanno, invece, per loro natura, una ben pia
grande generalita, un dipartimento molto pii ampio, per gquanto sempre specifico,
ed infine una sede infinitamente meno circescritta.” (ivi, pag.46%)
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“E.a forma iniziale della filosofia teologica, allo stato feticistico, tendeva gia...a
favorire lo sviluppo poetico e artistico dell*'umanita, trasportando...s tutti i corpi
esterni il nostro sentimento fondamentale della vita...Bisogna considerare che, per
loro stessa statura, le facolta estetiche si riferiscono soprattutte alla vita affettiva,
molto piit che alla vita intellettuale, abitualmente troppo poco pronunciata,
nell’organismo umang..., Tale & dunque...la tendenza...del feticismo a favorire...il
sorgere spontaneo delle arti, e sopraitutto della poesia e della musica, con le quali
dovette essere incominciato lo sviluppo estetico dell’umanita.

L’insieme del mondo esterno non & ai pii stato concepito in uno stato cosi
perfetto di corrispondenza intima e familiare,..quante lo era nell’ingenuo regime
della nostra prima infanzia individuale e soctale.” (ivi, pag.513-14)

Politeismo:

Il passaggio dal feticismo al politeismo & stato fondamentale; dal ruclo del
sentimento, proprio del pertodo feticistico, si & passati a guello preponderante
dell’immaginazione, pur restando pero la ragione a un livello subordinato. Notevole €
stata la creazione dell’istituzione sacerdotale, mediatrice {ra le varic divinitad e gli uomini.
Da tutto ¢io ha ricevuto notevole impulso I'evoluzione estetica dell’'umanita:

“I filosofi hanno guasi sempre sottovahitato I'imporianza capitale del passo
veramente decisivo fatto dall’intelligenza umana, quando essa si é.elevata dal
feticismo al politeismo, Per quante semplice ci debba sembrare oggi questo primo
progresso, esso ¢ forse state pil fondamentale di qualsiasi altro successivo
perfezionamente; infatti a grande creazione degli déi costituisce certamente, per la
sua natura, il primo tentativo generale dell’attivitid puramcnte speculativa, propria
della nostra intelligenza, che fino a quel momento in sostanza, non aveva fatto se
non seguire senza sforzo, alla maniera degli animali, una tendenza spontanea ad
animare direttamente tutti i corpi esterni, proporzionalmente all’intensitd dei loro

fenomeni,” (ivi, pag.505)

“Per la specie, come per lindividuo, questa seconda etd mentale
rappresenta..]a preponderanza franca ed esplicita dell’immaginazione sulla
ragione; mentre sotto il puro feticismo la dominazione intellettvale apparteneva
soprattutto al sentimento, molto pio che all’immaginazione propriamente detta,
non ancora molte risvegliata. E cosi il politeismo, stimolando tutte le nostre Cacolta,
ha dovuto pid particolarmente e piil fortemente assecondare 'impulso di quelle da
¢ui dipende principalmente I'evoluzione estetica dell’umanitii.” (ivi, pag.513)

“Mentre il felicismo..non determinava necessariamente listituzione di un
vero sacerdozio, se non nella sua ultima Fase, quella dell’astrologia, da cui passa al
politeismo & evidente che quest’ultimo, al contrario, doveva essere per sua natura
sommamente favorevole a tale istituzione, per il solo fatto che introduceva delle
divinitd pienamente indipendenti dalla materia, e che, abitealmente inaccessibili,
non potevano comunicare con 'umaniti, se non tramite I'indispensabile
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intervento di ministri speciali, predestinati in qualche modo a questa misteriosa
funzione...” (ivi, pag.528)

Monoteismo:

Gli elementi influenzanti il graduale passaggio del politeisme al monoteismo sono
statl: diminuzione dell’attivitd del soprannamrale e ribellione dell'intelligenza di fronte
alla moltimadine di divinitd disordinate e capricciose:

“Una generalizzazione delle concezioni teologiche, in base al primo esercizio
spontaneo dello spirito di osservazione..aveva dapprima determinato il
passaggio...dal feticismo al politeismo..Una generalizzazione nuova...doveva
ugnalmente condurre..a concentrare gradualmente ¢ infine a ridurre, Pazione
soprannaturale, con la transazione analoga di quest’ultimo al moenoteismo. (Inoltre)
era ugualmente impossibile che Uintelligenza..non finisse con ribellarsi alla
contraddizione...che doveva...preseniarle la moltitudine disordinata di queste
capricciose divinita...” (ivi, pag.587)

Passaggio da una moltitudine di divinita ad una sola:

“Ogni  trasformazione  essenziale  &..consentita..nel  disciplinare...
'innumerevole moltitudine di  divinitd, subordinandola..alla suprema
preponderanza di una volonta unica.” (ivi, pag.588)

Trasformazione del “destino’ in “provvidenza’;

“...il passaggio 5’2 evidentemente verificato con la graduale trasformazione del
dogma iniziale del destino, in provvidenza...” (ivi, pag.589)

Il catolicesimo romano, dice Comte, & il pit genuino rappresentante del
Monoteismo:

“...nonostante la notevole conformita di qualsiasi tipo di monoteismo, non
s0lo quante ai dogmi..ma anche quanto ai precetti morali.., & solo al vero
cattolicesimo, detto ginstamente cattolicesimo romano, che spetta il compito, in
Europa Occidentale, di racchindere in sé sufficienti caratteristiche nel regime
monoteistico...” (ivi, Valurazione generale dell’ultimo stato teclogico. Eta monoteistica.
Pag.599)

Importanza del cattolicesimo nell’evoinzione umana:

“...(gli) ostacoli non hanno potuto impedire...al cattolicesimo di compiere, sin
dal medicevo, la sna alta missione provvisoria per 'evoluzione dell’'umanita: né di
dare al mondg...con la sua solo presenza, I’esempio incancellabile, abbastanza noto,
nonostante 1a breve durata della sua efficacia, della felice influenza capitale che pud
esercitare sul perfezionamento generico della nostra vita sociale, 1'introduzione
adeguata del vero potere spiritnale...” (ivi, pag.616)
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Essenzialith del potere spirituale:

“Nessun potere umano, anche il pin grossolano e ristretto, potrebbe
interamente fare a meno dell’appoggio spirituale (in guanto) una forza vera e
prepria, non pud risultare che da un determinatoe concorrere di individualita, la cuoi
formazione presuppone l'inevitabile esistenza di non solo di alcuni sentimenti
comuni, ma anche di opinioni...convergenti, senza le quali nessuna associazione
potrebbe perdurare...” (1vi, pag.601)

L’essenzialith del caitolicesimo & consistita della costituzione di un potere morale
indipendente:

“Il genio, prevalentemente sociale, del cattolicesime € consistito soprattutto
nel costitnire un potere puramente morale, indipendente e distinto dal potere
politice vero e proprio, che facesse penetrare gradualmente la morale nella politica,
cui fine a quel momento essa era stata sempre subordinata...” (ivi, pag.613)

¢ nel avere posto in atte il duplice atteggiamento di obbedienza nei riguardi dei
govemni &, di sottomissione dei governi stessi alla sua morale universale:

“Fin dalla nascita..la potenza cattolica aveva assunto..un atteggiamento
sociale...lontano dalle folli pretese politiche della filosofia greca, guanto dal
degradate servilismo dello spirito teocratico, prescrivendo direttamente, con la sua
sacra autoritd, la costante sottomissione nei riguardi @i tutti i governi, mentre con
la stessa elevatezza softometieva quegli stessi governi alle massime piu rigorose
della morale universale, di cui curava la conservazione attiva.” (ivi, pag.614)

Uno deci menti del cattolicesimo & stato, secondo Comte, Iavere limitato
I"ispirazione soprannaturale solo a casi rari:

“I1 cattolicesimo ha limitato, con saggezza, il diritto di ispirazione
soprannaturale, conferendo a questo un carattere di eccezionalith, ¢ limitandole
esclusivamente a casi molto rari, e ¢id ad intervalli sempre maggiori,
sottopoenendolo infine a severi controlli di autenticti...” (ivi, pag.624)

I filosofi, anche quelli cattolicl, hanno perd colto solo in parte I"aspetto altamente
educativo del cattolicesimo:

“La maggior parte dei filosofi, anche cattolici...hanno solo parzialmente capito
Pimmensa e felice innovazione sociale...apportata dal cattelicesimo, quando esso
ha...organizzato un sistema di educazione generale, intellettuale e soprattutto
morale, estesa rigorosamente a tutte le classi della popolazione europea, senza
eccezione, emmeno degli schiavi.” {ivi, pag.631)

Il cattolicesimo ha dovuto, per cvitare di essere inattuabile, e sterile, conservare
elemenu politeistici:

“.il pure menoteismo, come lo sognanc i nostri deisti, sarebbe al tempo
stesso inattuabile e sterile; e ogni filosefe imparziale che tenteri...di misurare, per
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cosi dire, la dose fondamentale di politeismo che il cattolicesimo ha dovate
necessariamente conservare, regolarizzandola, seconde il proprio principio,
riconoscers che essa fu, in genere, ristretta alle esigenze inevitabili iniellettuali o
sociali, del vero spirito teologico.” (ivi, pag 636)

0 cattolicesimo ha contribuite moltissime a trasformare 1'antica schiavitd nella
mecdhoevale serviti;

“La necessaria influenza del cattolicesimo appare in maniera irrefutabile a
proposito della trasformazione generale della schiaviti in servitly, nella qual cosa
consiste I*nltimo essenziale atiributo del fendalesimo.” (ivi, pag.653)

¢ a sublimarc il scntimente patriottico nel sentimento pil elevato della fraternita
universale:

“Considerando...la morale sociale propriamente detta, &€ qui superfluz la
consiatazione della influenza enorme del cattolicesimo nel cambiamente del
patriottismo...attraverso il sentimento pia elevato dell’umaniti o della fraternita
umniversali.” {ivi, pag.673)

Secondo Comte, il monoieismo, pur essendo parzialmente in disarmonia con le
veritd scientifiche, ha incoraggiato 1a scienza a liberarsi dai lacei del politeismo:

“L’influenza puramente scientifica del cattolicesimo non fu di certo meno
salntare della sua azione filosofica. Senza dubbio, il monoteismo stesse non € del
tatto compatibile con il senso razionale della..invariabiliti delle leggi naturali,
perché verrebbe sempre ad essere compromesse, in un modo, se non reale, almeno
virtuale, da qualsiasi soggezione teologica dei diversi fenomeni a wvolonth
ennipotenti...” (ivi, pag.681)

“Ma durante il medioevo, essendo la nostra intelligenza ancora di certo molto
lontana...il regime monoteistico, lungi dal comprimere lo sforzo scientifico di allora,
doveva invece incoraggiarlo, liberandolo...da tutti gli impacci che il politeismo gli
aveva creato.” (ivi, pag.682)

- - n

I germi della sua decadenza risalgono all’epoca del pre-cattolicesimo e consistono
nella separazione fra filosofia namraie e filosofia morale:

“Al fine di stabilire,..i1 vero principio generale della inevitabile decadenza,
dapprima intelleftnale ¢ quindi sociale, del monoteistno cattolice bisogna
riconoscere che il primo germe di questa dissolnzione aveva preceduto perfino lo
syiluppo iniziale del cattolicesimao, poiché risaliva direttamente alla grande divisione
storica...dell’insieme dei...concetti fondamentali di filosofia catturale € morale, gl
uni relativi, al monde inorganico, gli altri all’nomo sociale ¢ morale.” (ivi, pag.689)

Il cauolicesimo aveva cercalo, al suo inizio, di conciliare le due filosofie, ma la
filosofia metafisica, che pure era stata la forza che aveva animato il passaggio dal
feticismo al politeismo e da quest’ultimo al monoteismo, prese ancora il sopravvento
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sulla naturale, divenendo, in assenza ancora del metodo positivo, forza distrutiva dello
stesso monoteismo:

“..sebbene il cattolicesimo abbia onorevolmente temtato...di rendere eterna
una chimerica conciliazione fra le due filosofie (quella naturale ¢ quella morale) cosi
poco definite, & evidente che lo spirito metafisico che aveva appena guidato la
trasformazione dell’idolatria in politeismo, e che..., aveva appena guidato il
passaggio dal politeismo al monoteismo, non poteva annullare )a propria influenza
modificatrice al momente stesso mel quale otteneva il massimo, in vigore e
estensione; tuttaviza poiché (a quel tempo) nen vi era pih nulla al di 13 del
menoteismoe, a meno di evadere completamente dallo stato teologico (cioé accettare la
scienza), cosa che allora sarebbe stata del tutto impossibile, Pazione della metafisica
divenne dunque, ed in seguito sempre di pit, essenzialmente distruttiva, tesa a
combattere con la sua analisi antisociale...de principali condizioni di esistenza del
sistema monoteista.”” (ivi, pag.691)

Un'altra cansa va ricercata nella dissoluzionc inteliettuale in atto all’imterno del
cattolicesimo:

“La ragione generale dell’inevitabile dissoluzione intelletiuale del catiolicesimo
consiste...nel fatto che, non avendo potuto, né dovuto, assimilare intimamente i
maovimento intelletinale, & stato, necessariamente e finalmente, superato da esso; e
non poté fin d’atlora mantenere il suo predominio che perdendo il sne carattere
progressista, tipico di ogni sisterna nel periodo dell’ascesa, per acquisire sempre di
pitt il carattere profondamente stazionario, e addirittura eminentemente
retrograde, che lo distingue, in medo cosi deplorevole, al giorno d’oggi.” (ivi,
pag.693)

Si potrebbe essere indolli a crederc che, nonostante la ¢risi in atto nel monoteismo
cattolico, la morale universale, di cui ¢ portatrice, possa sopravvivere, ma questo non ¢é
possibile, senza il supporto dell'intelletualismo cattolico che & in crisi. Secondo Comie,
questa morale perd sopravviverd incorporata in qualche altro organisme spiritnzle, sotto
la direzione della filosofia positiva:s

“Una valutazione superficiale dell’economia spirituale delle societd umane ha
potuto, da prima, in verith, far pensare che questa decadenza potesse conciliarsi
con un prolungamento indefinite della preponderanza della morale, sulla quale il
cattolicesimo doveva credere di vantarc diritti speciali, grazie all’eccellenza,
generalmente riconosciuta, del proprio sistema in questo campo, i cui precetti
saranne sempre rispettati...(ma) un’analisi approfondita deve ben presto dissolvere
una simile illusione, facendo capire...che ’'influenza morale & legata alla superiorita
intellettvale, senza la quale non potrebbe esistere siabilmente. La morale
universale, della quale i! cattolicesimo dovette essere allinizio 1'organo
indispensabile, non puo costituire per lni una proprieta esclusiva, se esso ha ormai
perduto lo spirito di farla prevalere..ma forma necessariamente un prezioso

® Vedi commento n°4 a fing autore
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patrimonio trasmesso dai nostri antenati a tutta l'umanita; il suo prestigio
apparterra allora a coloro che sapranno meglio consclidarlo, completarlo e
applicarlo...

Sebbene la ragione umana abbia dovuto prendere in prestito molto
dall’astrologia, come dall’alchimia, essa non & certo, per tali acquisizioni legata alla
loro sorte..., lo stesso avverri per tniti i progressi morali e politici, realizzati
dapprima dalla filoscfia teologica, che non potrebbero perire con essa, a condizione
che ci si occupi di farli incorporare da gualche altro organismo spirituale, sotto la
direzione generale della filosofia positiva...” (ivi, pag.693-94)

Il moneteismo non € nuscito nella sua impresa di costruire un sistema pacifico,
perché troppo prematura, perd ha affretiato la dissoluzione del sistema teologico, aprendo
la via verse la norganizzazione finale:

“.Ja valutazione totale pih esatta del regime monoteista...consiste...nel
concepirlo come i risultato di un primo grande tentativo dell’'umanita, di
costruire..un sistema razionale e pacifico. Sebhene tale tentativo, troppe
prematuro, abbia...fallito il suo scopo principale, sia a causa di una sitnazione
ancora sfavorevole, sia...in seguito alla totale insufficienza della sola filosofia che
avrebbe potuto condurre a una simile operazione, esso ha tuttavia guidate
I'umaniti, nelta sua grande trasformazione finale, sia affreitando Ia
disgregazione...del sistema teologico e militare, sia assecondando il sorgere
spontaneo dei principali elementi di un nuove sistema; in modo da permettere,
infine, 'immediata ¢ riuscita ripresa dell’opera immensa della riorganizzazione
fondamentale...”* (ivi, Vol.Il, Valutazione generale delle stato metafisico delle societa
modermne ecc., pag.8)

L’EMERGERE DALLA SOCIETA MODERNA

Comte fa risalire I'inizio del rinnovamento al secolo XIV evidenziandolo nei settori:
industriale, estetico e scientifico-filosofico:

“ _I’inizio del XIV secolo rappresenta la vera epoca in cui "attivita organica
delle societa attuali, ha cominciato a diventare sufficientemente caratterizzata...”

“Niente & sicuramente piii certo, per quanto riguarda le sviluppo industriale,
che fu allora...caratterizzato dall’universale ingresso dei Comuni, fra gli elementi
generali e permanenti del sistema politice, ¢ cidé non soltanto in Italia, ma anche in
tuito il resto dell’Occidente europeo, sotto nome diversi, ma equivalenti...”

“Infine, olire agli indici evidenti di uno sviluppo generale dell’attivitd
commerciale, si assiste..all’introduzione simultanea di diverse innovazioni
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fondamentali, che servono a caratterizzare un’epoca nuova: fra le alire I'uso attivo
della bussola e Pintroduzione delle armi da fuoco.”

“La realta di tale punto di partenza, € egualmente incontestabile per il
progresso estetico...Si risale, per continua filiazione, sino al mirabile slancio poetico
di Dante e Petrarca..Lo stesso si applica..a tutte le altre arti, soprattutto alla
pittura e alla musica.”

“Sebbene il movimento scientifico non abbia potuto manifestare, cosi
prontamentc il suo vero carattere, si deve tuttavia riconoscere che in quest’epoca, la
filosofia maturale...ha dovunque cominciato...a diventare oggetto specifico di una
cultura attiva e permanente. Lo testimoniano..non sole la nuova importanza
acquistata dagli studi astronomici..ma anche il forte interesse..annesso alle
ricerche chimiche..ed infine il primo..delinearsi di corrette osservazioni
anatomiche...”

“Infine lo sviluppo filosofico propriamente detto...rappresenta...nonostante il
sue  stato..metafisico..Ja tendenza progressiva dello spirito umano ad un
rinnovamento fondamentale...”

“Cosi I'inizio del X1V secolo costituisce certamente da tutti i punti di vista, la
vera origine generale della quadruplice serie organica, in base alla quale dobbiamo
esaminare lo sviluppo elementare della civilth moderna.” (ivi, Valulazione generale
dello sviluppo fondamentale dei diversi elementi essenziali propri allo stato positivo
dell’umanit ecc., pag.187-88)

I settori fondamentali del rinnovamento sono quindi individuati negli elementi della
serie organica citata, che corrispondono rispettivamente al *buono’, al ‘bello” e al ‘vero’:

“..si perviene abitualmente alla divisione sistematica della gerarchia positiva
della civilt: moderna in tre ordini fondamentali: 'ordine industriale o pratico,
I’ordine estetico o poetico, I’ordine scientifico o filosofico, disposti nel senso normale
della serie ascendente, in modo sestanzialmente conforme alle loro principali e
caratteristiche relazioni..questi tre importanti elementi..del regime finale
delPumanita... corrispondonoe ai tre aspetti generali, sotto i quali P'uoma pud
esaminare positivamente un oggetto qualsiasi, successivamente censiderato dal
punto di vista del ‘buono’ per quanto riguarda Putilita reale...dal punto di vista
del ‘bello’ per quanto riguarda Vutilita reale...dall’ideale, che la sua contemplazione
pud suggerirci..dal punto di vista del *vero’ nei confronti delle sue relazioni
effettive con il complesse dei fenomeni da valutare, astraendo..da gqualsiasi
applicazione agli interessi e alle emozioni...” {ivi, pag.194)

Ciascun elemento della serie ha avulo perd un proprio sviluppo isolato, senza
rendersi conto della sua relazione con gli aliri ¢ dellu necessith di una loro reciproca
convergenza. Da cid Comte suppone sia nata la specializzazione:

“Questi diversi sviluppi elementari...sono sempre risuliati finora come serie
parziali di sforzi spontanci e diretti, senza che vi fosse una coscienza normale delle
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loro muine relazioni, né del rinnovamento finale, cui tendeva necessariamente la
foro comune convergenza effettiva. Cosi questo sviluppo empirice di diversi modi
fondamentali dell’attiviti umana & stato constantemente caratterizzate da un
istinte piti  mene pronunciate di cieca specializzazione esclusiva.” {ivi, pag.191)

Questa serie deve divenire la base di ogni analisi statica e dinamica della societit:

“Questa & la serie fondamentale che deve, a mio giudizio, costituire
l'immutabile base razionale di ogni correita analisi statica e..di ogni analisi
dinamica della societd moderna,” {ivi, pag.195)

L’ordine successivo dei tre fattori ora citati & nel lempo ascendente:

“La teoria positiva della natura umana, mostra chiaramente che, in tutta la
nostra educazione abitrale, individuale o sociale, lo sviluppo estetico deve
gradualmente succedere alle sviluppo pratico o industriale e¢ preparare poi lo
sviluppe scientifico o filosofice.” (ivi, pag.198)

GLI STRUMENTI DI ANALISI BELLA FILOSOFIA POSITIVA

L’analisi statica e quella dinamica dei vari elementi evolutivi dell’'umanité,
individuati nell'indusiriale o prauco, nell’estetico o poetico, e nel scientifico-filosofico,
possone essere intraprese, dice Comle, atlraverso i punti di vista offerti dalla matematica,
dall’astronomia, dalla Nisica, dalla chimica, dalla biologia e dalla sociologia. Di questi,
dice Comte, solo il punto di vista maternatico-astronomico, e quelle sociologico, sono
premimenti:

“Poiché una vera uniti filosofica esige di norma la completa preponderanza
di uno degli elementi speculativi, su tutti gli altri, la questione principale si riduce
quindi a determinare direttamente quale sia cquello che debba alla fine
prevalere,..fra i sei punti di vista fondamentali: matematico, astronomico, fisico,
chimice, biologice e infire sociologico..Ora la stessa costituzione della nostra
gerarchia scientifica dimostra subito che una tale preminenza intellettuale non é
mai appartenuta che al primo ¢ all’ultimo di questi sei elementi filosofici: poiché
solo questt, evidentemente, sono suscettibili di universalitA necessaria, 'une per il
fine, ’altro per ’origine delle rispettive concezioni. La filosofia matematica, dalla
quale possiame momentaneamente separare la filosofia astronomica, che ne &, a
dire il vero, una manifestazione decisiva, presenta qualith innegabili per la
supremazia razionale, in virtii dell’incontestabile estensione delle leggi geometriche
€ meccaniche a tutti i possibili ordini di fenomeni naturali. Sotto un altro aspetto la
filosofia sociclogica, dalla quale possiamo ugualmente non isolare la filosofia
biologica, che le serve di base immediata, deve oggi aspirare alla sovranita
intellettuale...(Quanto alla coppia intermedia, costituita dalla filosofia fisico-chimica,
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la sna natura la rende certamente troppo distante sia dal punto di partenza, che
dallo scopo conveniente all’insieme della elaborazione positiva, in quante non deve
mai aspirare, in questo grande conflitto mentale, ad aicuna altra influenza che a
quella di assecondare potentemente I’'uno o ’altro di questi due impulsi rivali, dei
quali subisce inevitabilmente ’azione simmltanea.” (ivi, Valutazione finale del
complesso del metodo positivo, pag.580}

Lo spinte matematico ha dovuto prevalere nella prima fase dell’evoluzione umana e
lo spirito sociologico nell’ultima:

“.la nostra teoria generale dell’evoluzione umana.., ci permette..di
stabilire...che, se il primo ha dovute necessariamente prevalere durante la lunga
preparazione, che esigeva, in ogni caso, I'individnaziene di una durevole positivita,
I*ultime & al contrarie, il sole suscettibile, inx tutti i sensi, di dirigere, ormai con vera
efficacia, lo sviluppo universale e continuo delle speculazioni reali..,” (ivi, pag.581}

Il carattere essenziale del metodo sociologico & quello di sviluppare il principio delle
leggi naturali invariabili, alcune statiche ¢ altre dinamiche, sia per quanto riguarda gl
individui che le varie specie:

“_.la scienza sociologica & certamente la sola che possa sviluppare il principio
dell’invariabilita delle leggi naturali, in tutta la sua pienezza razionale...estendolo
direitamente agli eventi pilt complessi, cosi finalmente sottratti alla tenebrosa
supremazia dello spirito teologico-metafisico.”

“Cosi, per intendere, in linea di principio, i diritti legittimi dello spirito
sociologico alla completa supremazia filosofica, é sufficiente...considerare tutte le
nostre concezioni, anche positive, come altrettanti risultati necessari di una
successione di fasi determinate, adeguate alla nostra evoluzione mentale,
individuale e collettiva, che si compie secondo leggi invariabili, alcune statiche, altre
dinamiche, ¢ che Fosservazione razionale, dell’individuo e soprattutto della specie,
pud sufficientemente svelare...” (ivi, pag.592)

Il metodo sociologico & unitario e tende, eliminando 1" antagonismo intellettuale in
allo da secoli [ra le concezioni sull’uomo e quelle relative al mondo esterno, a realizzare
I"armonia:

“Questo avvento spontanec di una vera unita..nel’intero sistema della
filosofia positiva...viene a dissipare il fatale antagonismo inteliettuale che, da venti
secoli, si oppone sempre piit allo stato pienamente normale della ragione umana, in
cui le concezioni relative all’uomo e quelle proprie del mondo esterno, sene sempre
sembrate, finora radicalmente inconciliabili. Al conirario, la nostra seluzione
filosofica Je comnbina...assegnando ad ogni classe la ginsta influenza generale, sia
scientifica che logica, che conviene alla sua natura, senza mai alterare I*armonia
fondamentale.” (ivi, pag.604)
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:CONCLUSIONI SULLA FILOSOFIA POSITIVA

L’ avvento della filosofia positiva avré un tale spiccato caratiere ricoluzionario, che i
cambiamenti addotti saranno nettamente superiori 2 quelli che si sonc avuti nel salio fra il
politeismo e il monoteismo.

Questa rivoluzione porra fine alla crisi in atto:

“Nessuna delle precedenti rivoluzioni dell’umanita, anche la maggiore di
tutte, relativa al passaggio dell’organismo politeista dell’antichith, al regime
monoteista del mediocevo, ha potute modificare cosi profondamente 1'insieme
dell’esistenza wmana, individuale e sociale, come dovra farlo in un prossimo futuro,
Pavvento dello stafo pienamente positivo, in coi abbiamo riconosciute consistere,
sotto tutti gli aspetti, il solo shlocco possibile dell’immensa crisi finale che, da mezzo
secolo, agita, cosi profondamente, le popolazioni all’avangnardia dell’umanita,”
(ivi, Valutazione sommaria dell’azione finale della filosofia positiva, Vol 11, pag.707)

La grandec rigencrazione filosofica, obiettivo essenziale della filosofia positiva dovra
opcrarc nei guattro seftori fondamentali della nostra vita e precisamente: il scientifico-
razionale, il morale, il politico e I"estetico.

- Settore scientifico-razionale;

-L'intelligenza numana dovra, piil che cercare di scoprire le cause ¢ la natura intima
dei vari fenomeni, dedicarsi alla individuazione delle loro leggi, con lo scopo pratico
primario di migliorare le condizioni deila vita:

“La nostra intelligenza, facendo per sempre prevalere, riguardo alle pid alte
ricerche, la stessa saggezza universale che le esigenze della vita attiva ¢i rendono
spontaneamente familiare, rispetto ai soggetti pil semplici, avrd ovunque
sistematicamente rinunciato alla determinazione chimerica delle canse essenziali
della natura intima dei fenomeni, per dedicarsi esclusivamente allo studio
progressivo delle loro leggi effettive, nell’intenzione permenente, particolare o
generale, di ricavarvi i mezzi per migliorare, il pia possibile, ’insieme della nostra
esistenza reale, sia privata che pubblica.” (ivi, pag.711)

A) Seftore morale
Tre sono le direzioni lungo le quali dovra operare: personale, domestico e sociale.

- 1) Setore personale: riguardera lo studio della natura umana al fine di dare
sviluppo ai suoi nobili ateributi:

“Una giusta valutazione della nosira natura..rendera comune [I’obblige
nnanime di esercitare, sulle nostre diverse inclinazioni, una saggia e moderata
disciplina, destinata a stimolarle ¢ a contenerle secondo le loro rispettive tendenze.
Infine, la concezione fondamentale, scientifica e morale della vera
situazione...dell’uomo, come capo spontaneo dell’economia rezle, faria sempre
emergere..la necessita di sviluppare...con un saggio esercizio, i nobili atiributi...che
ci pongono alla testa della gerarchia vivente.” (ivi, pag.722)
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- 2) Scttore domestico: si ¢laborcranno nuovi concetti morali naturali, sottraendo ia
morale al dominio dell’abberrante filosofia metafisica:

“Quanto alla morale domestica, un paragone decisivo fari...valutare subito la
spentanea superiorita della filosofia positiva, la sola adatta..a frenare
adeguatamente le dannose aberrazioni che la metafisica ha suscitato..Forse era
necessario che Panarchia intellettnale attuale fosse spinta fino a quei profondi
turbamenti, per rendere pienamente innegabile la necessith di costituire, infine, il
complesso dei concetti morali, su una nuova base intellettuale, la sola adatta a
resistere...alle discussioni corrosive, e anche a eliminarie...manifestando...
PPimmutabile realta della subordinazione..che costituisce 1’economia elementare
delle societa umane, In effetti, & nei confronti deil’unione domestica, in cni la
valutazione sociologica si confonde guasi con la valutazione biologica, che si fard
sentire come i rapporti seciali siano prendamente naturali, perché si riferiscono al
tipo di esistenza comune a tutta la parte superiore della gerarchia animale, di cui
I'umanita offre..]lo sviluppo pill completo, in armonia con la sua wuniversale
preminenza.” (ivi, pag.722-23)

- 3) Settore sociale; Compito della filosofia sociale sard di far si che I'educazione
morale sviluppi sentirnenti di solidarietd universali:

“Quande una vera educaziotie avra adeguatamente Familiarizzato gli spiriti
moderni come le nozioni di solidarieth e perpetniti che.., la contemplazione
positiva  dell’eveoluzione sociale suggerisce spontaneamente, si sentira
profendamente I'intima solidariet: morale di una filosofia che collega ciascuno di
noi all’esistenza totale dell’umanita, considerata in tutti i tempi e in tutti i lnoghi.”
(ivi, pag.724)

Questo ruolo non poteva essere intrapreso dalla religione, perché mirante pid al
cielo che alla terra:

“Al contrario la religione non poteva ammettere che individnoi
temporaneamente riuniti, tutt’oggi assorbiti da una destino puramente personale,
e la cui vana associazione finale, vagamente relegata in cielo, non doveva offrire,
all’limmaginazione umana, che un modello radicalmente sterile, in mancanza di
qualsiasi scopo tangibile.”

“La stessa restrizione di tutte le nostre speranze alla vita reale, individuale e
collettiva, pud facilmente fornire, sotto una saggia guida filosofica, mezzi nuovi per
legare meglio lo sviluppe privato al cammino universale, la cui considerazione
gradualmente preponderante, costituird da allora la strada adatta a soddisfare
quanto pili ¢ possibile il bisegno di eternita della natura umana.” (ivi, pag.724)7

7 Vedi commento n° 5 a finc autore
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- 4) Conclusione del settore morale

Come conseguenza della morale positiva leghera la felicitd dei singoli con quella
delle collettivitd e estendendo la sua azione benefica nel rapporto con tutti gli altri esseri
viventi subordinati:

“In conseguenza di questa triplice attitudine fondamentale, la morale positiva
tenderi a rappresentare sempre pii..la felicita di ognuno, come legata al pin
complete sviluppo di tutta la nostra specie, e anche, in seguito, per
ury’indispensabile estensione graduale rispetto a tutti gli esseri sensibili che ¢i sono
subordinati, proporzionalmente alla loro dignith animale e alla loroe utilita sociale.”
(ivi, pag.725)

B) Settore politico;

Come nel case della filosofia morale occorre uniformare I'azione politica, tracndo
dal passato osservazioni per il futuro, e procedento nei due vitali settori, quello spirituale €
quello temporale:

“Dopo aver sommariamente caratterizzato 1'azione intellettuale e morale che
deve ulteriormente esercitare la filosofia morale, bisogna...procedere a una simile
valutazione nei confronti dell’azione politica, che costituira sempre il suo principale
fine. Ma la considerazione implicita di tale argomento...in cui il passato & stato
incessantemente contemplato in vista dell’avvenire, (ci consente) di Imitarci
qui...all’indicazione pili importante, relativa a quella decisione fondamentale tra
organismo spirituale e teorico e organismo temporale ¢ pratico, di cui abbiamo
gid...esaminato I’avvenio iniziale.” (ivi, pag.726)

In assenza di una valutazione sistematica e ancora impossibile, il Cattolicesimo
separd i due aspetti ora citati:

“.non & in seguito ad una giusta valutazione sistematica, intellettuale e
sociale, ancora essenzialmente impossibile, che il Caitolicesimo delined la
separazione necessaria tra le leggi universali della condotta umana, privata e
pubblica, e le loro applicazioni ai diversi casi specifici (aspetto teorico i primo, pratico
il secondo)”

“Tale divisione non fu allora istituita che in base all’opposizione mistica tra
interessi celesti e interessi terrestri...”

.11 principio cristiano spingeva certamente 1’indipendenza deila morale fino
ad un erroneo isplamento funesto, quanto irrazionale” (ivi, pag.727-28)

1l medicevo ha tentato, pur senza riuscirvi, di conciliarc politicamente guesti duc
elementi, il che potra perd avvenire sclo nel futuro:

“Tt grande sforzo tentate prematuramente nel medioeve e che soltanto
I'avvenire potra realizzare, consiste sopratutio nel conciliare radicaimente in un
unico contesto..le proprieta epposte di questi due regimi, di cui ’uno conferiva al
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potere teorico e Faltro al potere pratico 'universale preponderanza sociale (i due
regimi a cui Comite allude sono quello conservatore e immobilista del potere teocratico e
I'altro attivo e progressivo del polere militare: cio® 1 due regimi in atto durante la fase
polileistica).” (ivi, pag.729)

Questa conciliazione deve presuppore perd una reciproca indipendenza e rispetto dei
rispettivi, ruoli:

“...I"intcresse comune non cesserh mai di esigere la preponderanza gquotidiana
del potere pratice o materiale, purché alla fine sappia rispettare.la givsta
indipendenza del potere teorico o intellettuale, ¢ riconoscere cosh.la necessiti...di
comprendere le indicazioni astratte tra gli elementi..di ogni determinazione
concreta.’(ivi, pag.731)

Vi saranno certamente scontr fra 1 due sistemni, ma la filosofia positiva, applicata
alla politica, condurrd a un sistema sociale omogeneo, mai raggiunto nel passato;

“...in seguito a grandi tempeste passeggiere, dovute sopratutto a un estrema
inaguaglianza di sviluppo fra le esigenze pratiche e le soddisfazioni teoriche, la
filosofia positiva, politicamente applicata, condurra necessariamente 1"'umanita al
sisterna sociale pitt adeguato alla sua natura e che oltrepasserd molto in
omogeneitd, in estensione e stahilitd, tutto cio che il passato abbia mai potute
offrire.” (ivi, pag.734)

- Settore esietico:
La filosofia positiva influcnzera lo sviluppo di una nuova vera strottura estetica:

“Mentre questa triplice elaborazione simultanea delle opinioni, dei costumi ¢
delle istituzioni (nel campo scientifico, morale e sociale} finalmente adeguati alla
socialith moderna, si compird gradualmente, sotio la spinta naturale degli
avvenimenti pid decisivi, la filosofia positiva manifestera spontaneamente una
quarta attitudine, complementare a tutte le altre...sviluppando sempre pii la vera
strultura estetica corrispondente alla nostra civilth, tanto inulilmente cercata, per
cinque secoli.” (ivi, pag.734)

“Nella misura in cui un prossimo avvenire svilupperd un vero carattere
intellettuale, morale ¢ politico, adatto all’esistenza moderna, sicoramente questa
nuova vita (roveri subito una costante idealizzazione,”

“Inoltre il rinnovamento sistematico di tutte le concezioni umane, fornira
certamente nuovi mezzi filosofici allo sviluppo estetico...” (ivi, pag.736)

La filosofia positiva, accusata al suo inizio di essere antiestetica diverra, al contrario,
IMimpulso pringipale di un nuovo sviluppo estetico, in armonia con "evoluzione sociale:

“Cosl lo spirite positive, che, fin quande & rimasto nella sua iniziale fase
matematica, ha meritato i rimproveri abituali di tendenza antliestetica..., diverri...Ja
principale base di un’organizzazione estetica, non mene indispensabile di un
rinmovamento intellettuale e sociale, da cui &...inseparabile.”
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“Questa triplice elaborazione positiva, sempre dominata da uno stesso
principio fondamentale, condurri certamente 1’'nmanita al regime universale pit
conforme alla sua natura, in cui tuiti i nostri attributi caratteristici troveranno il
piu perfetto consolidamento rispettivo, la pit completa mutua armonia, e il libere
progresso comune,” (ivi, pag.740)

CONCLUSIONE

“Con quest’elaborazione universale, la mia intelligenza, completamente
liberata da ogni metafisica ¢ da ogni teologia, ¢ infine giunta allo stadio pienamente
positivo e tanta di attirarvi totti gli energici pensatori, per costruire in comune la
sistematizzazione finale della ragione moderna.”

Comie ritiene la sua opera il completamento di quanto hanno iniziato i filosofi
Bacone e Cartesio:

“Concludendo questa rapida indicazione generalc dell’azione definitiva
propria della filosofia positiva, che ho tentato di costruire..., ho anche portato a
termine la lunga e difficile operazione che ho osato concepire ed eseguire per
rinnovare adegnatamente il grande impulse filosofico di Bacone e Cartesio (I'avers
detto ‘rapida’ & termine ironico, perché composta di mighaia di pagine).”” (ivi, pag.740-
41)

LA RELIGIONE DELL'UMANITA

Comte, nella ‘politica positiva’ sviluppa il concetto della evoluzione della filosofia
positiva in religione positiva, unica capace di favorire legami sociali ¢ controllo degli
istinti, cornpiti non pid assolvibili dalla fede tradizionale per esaurimento del suo ciclo;

“If problema della solidarieta fra gli uomini é affrontato da Comte nel ‘Sistema di
Politica Positiva’...riesaminando la funzione ¢ i fini della religione. Solo un’esperienza
Vissuta con sinceritd crea e mantiene un legame sociale; rafforza le posizioni benevole,
tempera gli istinti e li promuove a una vita solidale.

La fede tradizionale, esaurito il ciclo che contrasta ormai il progresso delle
scienze, & sostituita da una credenza positiva che si pone oltre gli elementi caduchi e le
Jorme delie religioni storiche.” (Dizionario dei Filosofi, Sansonc Firenze, pag.242)
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“It Sistema di Politica Positiva & divetio esplicitamente a trasformare la filosofia
positiva in religione positiva. Esso tende cioé a fondare unitd dogmaticn, culturale e
pratica dell’'wmanita, unitd, che infrania dalla decadenza del regime teocratico e dal
primo sorgere dello spirite positivo, non é stata ancora ristabilita, Quest’unitd non é
percid Punita di una doitring, ma anche quella di un culto; di una morale, e di un
costume. Comte nell'opera citata ne lumeggia nati gli aspeiti.” {Abbagnano VolllL,
pag.286)

“Il concetto fondamentale é quello dell’ Umanitd, che deve prendere il posto di Dio.
L'Umanitd é il Grande Essere come «|'insieme degli esseri passati, futuri e presenti,
che concorrone liberamente a perfezionare ’'ordine umniversales. (Pol. Pos. IV,

pag.30)

“Gli esseri passati e futuri sone la «popolazione soggettiva» gl esseri presenti ln
«popolazione oggettiva». L'esistenza del Grande Essere implica la subordinazione
necessaria detla popoluzione oggettiva ulla duplice popolazione soggettiva.”

- N legame fra gli antenati, i viventi e i posteri e la sergente dell’unitd esistente fra
passato, presente a futuro. L'immortalith dell’'uomo & nelle sue opere che. attraverso
questa uniti, si perpetua:

“La popelazione soggettiva fornisce da una parte la sorgente, dall’altra lo scopo
dell’azione che lo popolazione oggettiva esercita direttamente. Noi lavoriamo sempre
per i nostri discendenti, ma sotto I'impulso dei nostri antenati, da cui derivano ad un
tempo gli elementi ¢ | procedimenti di tutte le nostre operazioni. Il principale privilegio
delln  nostra natura consiste in questo, che ogni individualité si perpetua
indirettamente atiraverso Pesistenza soggettiva (ciog quella formata da antenati ¢ posteri,

Vi & gnindi unith di azione fra pagssato, presente ¢ futuro)™ (Desunti da Politica positiva,
libro IV pag.34-35, da Storia delia filosofia di Abbagnano, libro II1, pag.287)

- L'umanith non & guindi solo una entith biologica, ma & storia, tradizigne ¢
solidaricta;

“It concetto dell umanitd non & un concelto bivlogice (per quanie anche lo sia) ma
un concetto storico fondato sull'identificazione di tradizione e storicitd. L'Umanité ¢ la
tradizione ininterrotta ¢ continua del genere umano, tradizione condizionata dalla
continuiid bivlogica del suo sviluppo, ma includente wti gli elementi della cultura e della
civiltd del genere umano. Comte mette in luce.. la saggezza e la provvidenza del Grande
Essere (ciok 1'Umanith) che ha sapulo...svilupparsi nelle sue etq primitive {teologica e
metafisica) per giungere all'etd positiva, che preannuncia la sua piena mawrita.” (da
Abbagnano, Vol.II, pag.287)
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“Affascineto dal Cattolicesimo, motivo del suo universalisme e della sua capacita
di convogliare in sé l'intera vita ummna, Comte sostiene che la religione dell’umanita,
deve essere 'esatta copia del sistema ecclesiastico. I dogmi della nuova fede sono gia
pronti: essi sonc la filosofin positiva ¢ le leggi scientifiche. I rifi, | sacramenti, il
calendario, il sacerdozio sono necessari alla diffusione dei nuovi dogmi.™ (Reale e
Antiseri, Vol.III, pag.234)

5

"La chiesa positivista ¢ una societa di fedeli legati dalla stessa fede, dalla
medesima pratica cultuale, dalla obbedienza a una sola awtoritd..il culto pubblico
prevede onanta feste all’anno, nove sacramenti con cui { novelli sacerdoti celebrano i
grandi momenti della vita.... quindi si elabora un calendariv positivista dedicato a
colore che hanno contribuite di pitt all’avanzamento del genere umano, a partire da
Mosé e Orfeo, cui sone intitolati i primi mesi. Comte concepisce ung nuova Irinitd
costituita dal Grande essere (ciot ['umanith) dal Grande Feticcio (la terra) e datl Grande
Mezzo (lo spazio)..Ma negli witimi anni Comte attende sopratutto all’idea di un
sacerdote rigeneratore che si confonde con la corporazione dei filosoft positivisti e
introduce ad una “sociocrazia” come regime assoluto. A questa eletta classe il compito
di eliminare gli egoismi superstiti e di garantire Uordine sociale e avvivarlo con
Uamore.” (Dizionario dei Filosofi-Sansoni 1976, pag.243)

“...i giorni della settimana sarannc consacrati ognuno a una delle setie scienze. Si
costruiranng templi laici (istituti scientifici). Un papa positive eserciterd la sua autoritd
sulle  awtoritd  positive che si occuperanno dello  sviluppo delle  industrie e
dell'utilizzazione pratica delle scoperte. Nella societa positiva § giovani saranno
sottoposti agli anziani e il divorzio sard proibite. La donna diventa la custode e la fonte
sentimentale dell’ umanitd...” (Reale e Antiseri, VolIIl, pag.234)
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Considerazione dj ¢ cnerale:

Si pud affermare che Comite & frutto della sua epoca, che ha visto le prime
avvisaglie di quella meravigliosa accelerazione del progresso scientifico ¢ tecnologico,
che, in pochi decenni, rivoluzionera la vita in tutti i campi. Esaminando a fonde gli seritti
di Comte, ritengo si possa concludere che Egli non rifiutava affarto il ruolo educativo
offerto dalla religione, ma avvertiva i limiti di quella tradizionale, ancora vincolata al
dogmatismo teologico e quindi in netto contrasto con la nuova realtd scientifica. Comte
intui I'avvento di una religione positiva, ciot scientifica (vedi parte IIT).

Riferimenti alle note

13 Va rilevata l'acutezza dell'affermazione di Comte che identifica nel distacco fra
l'ordine reale (il complesso delle 1deologie e delle strutture in atto) e il progressa (le nuove
esigenze e situazioni emerse come conseguenza dell'evoluzione) la causa di base della
crisi del suo tempo. Tulte le crisi hanno la stessa causa, ciog la disarmonia esistente fra i
sistemi in alle ¢ quelli che sarebbero necessari per adeguarsi all'evoluzione. Trasportando
questo concello nella nostra epoca, si osserva con chiarezza che la crisi in ato &
determinata dal contrasto {ra gli attuali sistemi politici, economici e religiosi, disuniti ¢
quindi conflittuali, e la tendenza inarrestabile del mondo verso l'unita.

2) Questa visione del ‘refativo’ e ‘dell’assoluto’ & anche esaita e noi lo possiamo
notare osservando gli antagonismi passati ¢ presenti fra le varie religioni, dovuti
all’esclusivismo della veritd divina che ogni religione inalbera. Se invece le esaminiamo
con obbiettivith e senza pregiudizi, intellertuali ed emotivi, non si pud che concludere che
le religioni sono wmoe da Dio e ttte fasi successive di un grande piano divino per
I’educazione dell’urnanity. Quest’ultimo conceno & in armonia con il ‘relative’ mentre il
primo lo & con ‘I"assoluto’.

3) Comte, con gucsta affermazione, anticipa il contenuto della lecgge della
biogenetica evidenziata da Haeckek (1834 - 1919) che dice: *L.’Ontogenesi ricapitola {ciod
riassume) la “Filogenesi’ (Ontogenesi: sviluppo del singolo; Filogenesi: sviluppo della
specie a cui il singolo in csame appartieng). Applicata alla visione attuale del mondo si
pud affermare che come il singolo vomo passa attraverso le fasi dell'infanzia,
dell’adolescenza, della giovinezza e poi dell’eti adulta, 'umanitd & passata attraverso i
cicli successivi: dell'uomo primitivo, dell’'uomo abile, dell’'uomo sapiens & ora deve
entrare nell etd advlta. Sia ’'vomo che I'umanita diverranno advlti ma solo attraverso una
nuovy visione spirituale della vita (una spiritualita scientifica non pid legata & miti, culti e
dogmi). L’eth aduita, nel}’ uomo, & subordinata alla realizzazione dell’uniti fra le (re realti
dell'uvomo; quella fisica; gquella mentale e quells spirituale, e nell’'umanith a un’unitd
politica, economica e religiosa.

4) Comte afferma che la cns? de! monoteismo cattolico deriva dalla pastoie di tipo
leologico in cui & ancora immerso, perd, e giustamente, afferma che la morale che

53



Le grandi tappe dell’evoluzione del pensicro ¢ dello spirito

esprime & universale ¢ non pud perdersi, ma che solo un nuovo organismo pud farla
sopravvivere. Penso che Comte abbia intuito il concctto secondo cni ogni religione ha una
sua durata stabilita da Do e quando il sue ciclo energetico si & esaurito, I'unico modo di
farlo rivivere, adeguandolo all’cvoluzione, & quello di accettare la nuova fase religiosa.
Questo concetto & stato anche espresso da Hegel nella sua “Fenomenologia dello spirito”
dove I'evoluzione avviene attraverso la morte della fase precedente e 1'accetiazione della
vita della fase successiva, come ben chiarisce Hegel con I'esempio delle fasi di
evoluzione della pianta: seme, germoglio, fiore e frutto, ciascuna proiettante, nel
momento in cui muore, la sua energia intima nella successiva (vedi commento a
Lessing).

5) Comte intisce che la sua visione universale dovrd, per realizzarsi, essere
sostenuta da una educazione universale, ma dubita che una religione, come la catiolica,
mirante pit al ciglo che alla terra, possa formime gli elementi. Ritiene che la filosofia
positiva, ciog scientifica, potra adempiere questa missione.

I pensiero di Comte & esatio se si sostituisce il termine “filosofia positiva™ con
quello di “religione positiva”, cioe religione scientifica, ¢ parafrasando Kant “rcligionc
con metafisica razionale, libera quindi da dogmi e da miti.”
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DARWIN
{Charles Robert)

Nato a Shrewsbury {Inghilterra) nel 1809
Deceduto nel 1882

Opera Consultata:
DARWIN, L'Origine dell’Uomo, con introduzione di Giuseppe Montalenti,

Roma, Grandi Tascabili Econormici Newton, 1990 (Sigla: Origine)
Come pubd essere definito:

un naturalista evoluzionista biclogico.

Elementi salienti sintatici 1na di Darwin
La lotta per I'esistenza ¢ la selezicne naturale sono i principali fattori
dell’evoluzione delle varie specie viventi.

L’vomo appariiene alla specie animale: nonostante le sue superiori facoltd
intellettuali ¢ morali non ne fanno un genere diverso. La differenza con 1"animale &
pertanto solo di grado.

L’animale ha, come 1'uomo, sentimenti di gioia, di timore, di rabbia, di amore, di
gelosia e altn simili e facolta raziocinanti.

Gli animali superiori da cui discende 1'uomo sono le scimmie antropomorfe o
catarrine o dcl veechio mondo (Africa).

Opinjoni_pro ¢ contro Porigine animale dell*'uomo

Darwin medesimo:

“Chi abbia veduto un selvaggio nella sua terra natia non sentird molta
vergogna se sarid obbligato a riconoscere che il sangue di gualche creatura piil
umile gli scorre nelle vene, In quanto a me, vorrei tanto essere disceso da
quell’ervica scimmietta che affrontd il suo terribile nemico per salvare la vita al
suo custode, o da quel vecchio babbuino che sceso dal monte sirappd trionfante il
suo giovane compagno da una muta attonita di cani, quanto da un selvaggio che si
compiace di torturare i suoi nemici, offre sacrifici di sangue, pratica I’infanticidio
senza rimorsi, tratta le sue mogli come schiave, non conosce cosa sia la doleezza ed
€ dominato da grossolane superstizioni.” (Abbagnano, Vol. III, pag. 324)

Benedetto Croce (storicista):

“L'animo chiede alla storia la nobile visione delle loite umane e invece riceve
Uimmagine di fantastiche origini animalesche e meccaniche dell’wmaniid, e con un
senso di sconforto e di depressione e quasi di vergogna a ritrovarci noi stessi
discendenti da quegli amenati e sostanzialmente simili a loro e, nonostante Ie lusioni e
le ipocrisie della civilta, brutali come loro.” (Reale e Antiseri, Vol. III, pag. 288)
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Premessa:

Darwin studié medicina ¢ teologia, ma il suo vero interesse era la botanica,
All’eta di 23 anmi s1 imbarcd sul ‘Beagle’ e inizid una serie di viaggi intorne al mondo
che durarono ben 5 anni, duranic i quali raccolse una bucna parte del materiale che gh
permise di concretizzare le suc certezze sulla cvoluzionc delle varie specie della
creazione, Nel 1839 pubblicd ‘Viaggie di un naturalista intorno al mondo’ | nel 1859
‘L'Origine della specie’ ¢ nel 1871 "L'Origine dell’uome’, opera che inaspri le
polemiche gid in atto da anni fra cvoluzionisti e creazionisti, polemiche che avevano gia
assunto un tono notevole a seguito della pubblicazione nel 1863 da parte di Huxley 1
del ‘Posto dell’uomo nella natura’.

La polemica fra crcazionisti ed evoluzionisti era in sostanza uno scontro [ra la
religione, o per lo meno nel significato che le veniva arttribuita, e scienza. Secondo gli
evoluzionisti non vi era, nelle ipotesi da loro sostenuie, alcuna negazione della divinita.
Il giomale “La Nazione” di Firenze del 24 marzo 1869, dopo avere riassunto una
conferenza tenuta dai fisiologo russo Alessandro Herzen (1839-1906}, concludeva con
questc commento:

“...non comprendiamo come 'ammettere una legge naturale necessaria implichi
la negazione deila divinitd. " {Origine, Introduzione, pag.9)

11 4 aprile “La Nazione” pubblicd una risposta dcl sacerdote Raffaello
Lambruschini (1788-1873), professore di pcdagogia e Scnatore, nella quale, fra Paltro,
sl affermava:

“St la scienza & libera di investigare, anzi ne ha 'obbligo, perché & suo nobile
scopo scoprire la verita; ma non é libera di dare per veritd affermazioni che
distruggano veritd di un altro ordine, da non potere essere in alcun modo oppugnate.
Ella aliora si arvogherehbe la verita dell’errore: libertd che non le si pud contendere
ma, della quale valendosi, elia cesserebbe di essere scienza.”

Alcuni evoluzionisti cercarono di getlare acqua sul fuoco di guesta polemica con
questy affermazione:

“...ammeltiameo un evoluzionismo creazionista™ (ivi, pag.12)

L’evoluzione consisterebbe, ciog, nello svolgimento di un discgno prestabilito.
Alcuni, come Lecomte de Nouy, ammisero che “il processe evolutive aveva un fine: la
Jormazione dell’ uomo” (ivi, pag.14)

Giuseppe Montalenti cosi sintetizza il pensiero di Darwin;

“Le argomentazioni di Darwin per dimostrare origine dell'uomo da antenati
scimmieschi, sono tutte basate su due categorie di prove. L'una ¢ di carattere
deduttive: una volta ammesso il principio generale dell’evoluzione, non vi é alcuna

1 Naturalista inglese (1825- 1895)
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ragione di credere che 'uomo sia sotiratto a guesta legge naiurale. L’altra consiste
nello studio delle affinita morfologiche, fisiologiche, psicologiche dell'uomo con altri
marumniferi, affinita che si dimostrano assal strefte con le scimmie antropomorfe, e si
Janno mano mano pia lasse, guando si paragoni Vuvomo agli altri animali graduaimente
piit lontani nella scala zoologica: scimmie non antropomorfe, cioé non aventi forma
wmana, mammiferi di altri ordint e altre classi di vertebrati (uccelll, rettili, pesci)”

e ¢osi lo commenta:

“La dottrina darwiniana é una delle grandi rivoluziont scientifiche, come quella
di Copernico e Galileo...La dottrina eveluzionisia anziché raffigurare Uuomo, secondo
che vuole la Bibbia, come il re del creato, a cul tutte le creature soggiaciono, perché
sono state messe in vita per soddisfare [ suoi bisogni, lo considera uno dei tanti esseri
viventi, che ha percorso faticosamente la sua strada evolutiva, ed é arrivato ad una
posizione pilt elevata di qualsiasi altro animale.” {ivi, pag.20)

La frase che segue posta alla finc della Origine della Specie prova che Darwin
non era ateo, come da qualcuno raffigurato:

“Vi & qualcosa di grandioso in guesta concezione della vita, con le sue diverse
forze, originariamente impresse dal Creatore in poche forme, o in una forma sola,
€ nel fatte che, mentre il nostro pianeta ha continuato a ruotare secondo
I’immutabile legge della gravita, da un cosi semplice inizio, innumerevoli forme,
bellissime e meravigliose, si sono evolute € continuano ad evolversi.” {ivi, pag.21)

F fella di n : nferior
L’uomo & fisicamente simile agli altri mammifer::

“E noto che ’uomo & costruite sullo stesso tipo o modello generale di ogni
altro mammifero. Tutte le ossa del suo scheletro si posseno paragonare con le ossa
corrispendenti di una scimmia, di un pipistrello ¢ di una foca. La stessa cosa vale
per i muscoli, i nervi, i vasi sanguigni e gli organi interni. 11 pit importante degli
organi, il cervello, segue la stessa legge, come & stato dimostrate...” (ivi, capl,
pag.34)

e possono trasmettersi reciprocamente certe malattie:

“L’uome € soggetto a ricevere dagli animali inferiori e a comunicare loro
certe malattie, come P’idrofobia, il vaiclo, il cimurro, la sifilide, il colera, I’erpete
ecc., il che prova la streita somiglianza dei loro tessuti...” (ivi, pag.34 - 35)

Hanno passioni comuni.

“Molti tipi di scimmie nutrone una gran passione per il te, il caffé e gli
alcoolici; come ho visto io stesso, fumano anche il tabacco con piacere...Gl indigeni
del nord-est dell’Africa catturane i babbuini selvaggi esponendo recipienti di birra
ferte con cui vengono ubriacati.” (ivi, pag.35)

Hanno in comune il carattere della variabilita e delle sue cause.
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“..I’'uomo varia nel corpo ¢ nella mente e le variazioni sono determinate sia
direttamente che indirettamente dalle stesse cause che obbediscono alle medesime
legyi generali degli animali inferiori.”” (ivi, cap.Il, pag.74)

L’ assenza di coda non & carattere precipuo dell'uomo:

N

“Seconde una credenza popolare, ’assenza di coda & carattere
precipnamente distintivo dell*'uomo; ma poiché le scimmie che sone pii simili a lui
sono prive di gquesto organo, la sua mancanza non lo rignarda esclusivamente,,.Per
guanto si pud giudicare, la coda € scomparsa nell’uomo e nelle scimmie
antropomorfe per il faito che la parte finale era stata danneggiata dall’attrito per
un lunge lasso di tempo; la parie di base e interna si & ridotta ¢ modificata, in

modo da adegnarsi alla posizione eretta o semi-eretta.” (1vi, pag.84)

L'uome ¢ gli animali, anche quelli inferiori, hanno in comune sentimenti di gioia,
di timore, di rabbia:

“Gli animali inferiori manifestano piacere e dolore, feliciti e tristezza, come
I'uomo. La felicith non &€ mai tanto dimostrata quante ne dimostrano i giovani
animali, quali i cuccioli, i gattini, gli agnelli ecc., gquando giocano insieme,
esattamente come i nostri bambini...Il terrore agisce su di loro alla stessa maniera
che su di nof, facendo tremare i muscoli, palpitare il cuore, rilasciare gli sfinteri,
raddrizzare i capelli...Ognuno sa quanto gli animali siano soggetti a rabbie furiose,
e quanto facilmente le rivelino.” (ivi, cap.Ill, pag.95)

e anche sentimenti di amore ¢ di gelosia:

“Si sa di un cane che nell’agonia della morte ancora scodinzolava al suo
padrone £ egnuno ha sentito del cane che seffrendo sotto la vivisezione, lambiva la
mano del chirurge...Chi leggendo i toccanti sentimenti di affetto e di amore
materno, relative tanto alle donne gquanto alle femmine di tutti gli animali, pud
dubitare che il principio dell’azione sia lo stesso in tutti e due i casi?...Le scimmie
difendono il foro padrone, quando & attaccato da qualcuno, cosi come i cani
ditendono colui cui sono affezionati dagli attacchi di altri cani...Chiunque ha vislo
quanto un cane sia geloso dell*affetto del suo padrone, se dispensato a qualche
altro essere...” (ivi, pag.96 - 97)

E hanno anche il senso dell’ umorismeo:

“I cani mostrano cid che si puo chiamare senso dell’'umorismo; se ad une si
getia un pezzo di bastone o qualche altro oggetto, spesso la trascinery per un certo
tratto e poi, stendendosi a terra, con esso, vicini al padrone, aspetteri che questi
sia giunto abbastanza vicino da portarglielo via; il cane allora lo afferrerd ¢ si
allontanera trionfante, ripetendo la stessa manovra...” (ivi)
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E hanno pure immaginazione:

“Poiché i cani e i gatti, i cavalli e probabilmente tutti gli animali superiori,
compresi gli uccelli, hanno sogni vivaci, il che & dimostrato dai lore movimenti e
dai suoni emessi, dobbiamo ammettere che possiedano un qualche potere
immaginativo, Deve esservi qualcosa di particolare che fa ululare i cani nelta notte
¢ specialmente durante il chiarore lunare...” {ivi, pag.101)

E sono pure dotati di raziocinio:

“.ns0lo poche persone negano che gli animali possiedone qualche potere
raziocinante. Si posseno continuamente vedere animali esitare, decidere e
risolvere. Per esempio il dott. Hayes,? nella sua opera The Open Polar Sea nota
ripetutamente che i suoi cani invece di continuare a tivare le slitte in gruppo unito,
si staccavano e si separavano quandq it ghiaccio era sottile, cosicché il loro peso si
potesse distribuire pit uniformemente. Spesse questo era il prime avviso per i
viaggiatori che il ghiaccio stava diventando piu sottile e pericoloso...” {ivi)

“Rengger, un osservatore molto attento, dice che quando egli diede per la
prima volta delle uova alle sue scimmie nel Paraguai, esse le frantnmavano € cosi
persero molto del loro contenuto; successivamente ruppero delicatamente il guscio
contre un corpo duro e ne tolsero i frammenti con le dita. Dopo essersi tagliate selo
una volia con un pezzo aguzzo non vollere toccarlo di nuovo e lo maneggiarono
con la massima cautela, Pezzi di zucchero erano spesso dati loro avvolti nella carta
¢ Rengger talora poneva una vespa viva nel foglio, in modo che nell’aprirle ne
venivano punte; dopo che cid era accaduto una volta, esse portarono sempre il
pacchetto prima alle orecchie per cogliervi un movimento all’Interneo.” (ivi,
pag.103 - 104)

Anche gli animali hanno fra di loro un linguaggio:

“Questa facolth & stata considerata una delle principali distinzioni tra Puomo
€ gli animali inferiori. Ma Puome, come osserva un giudice molto competente,
Iarcivescove Whately, teologo e filosofo (1787-1863), non & il solo animale che pud
fare uso del linguaggio...”

“Nel Paraguai il ‘Cebus Azaare’3, guande ¢ eccitato, emette almeno sei suoni
distinti, che suscitano nelle altre scimmie emozioni simili...E fatte ancor pin
notevole & che il cane, da quande & stato addomesticato, ha imparate ad abbaiare
in quattro o cinque toni distinti...I cani, come tulti sanne, comprendono molte
parole o frasi. Sotto questo aspetto essi sono al medesimo stadio di sviluppo dei
bambini fra i dieci e i dodici mesi, che comprendono molte parole e brevi frasi, ma
tuttavia non possono emettere una sola parela.” (ivi, pag.110}

2 Hayes Isaac Israel, Viaggiatore (1832-1881)
3 Cebus = scimmia Platrrina; Azaarc = una delle circa 30 opi di Cebus
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E hanno un senso della socialith:

“Ognuno deve aver notato quanto siano infelici cavalli, cani, pecore ecc,
quando sono separati dai loro congiunti...E curiose osservare i sentimenti di un
cane, che resta pacificamente in una stanza per ore con il sno padrone o gualcuno
di famiglia, senza che si abbia il pil piccole segno della sua presenza, ma se &
lasciato per breve tempo a se stesso abbaia o ulula tristemente...Il piti comune
aiuto reciproco negli animali superiori & di avvertirsi I'un ’altro del pericolo...l
capo di un gruppo di scimmie fa da sentinelia ed emette grida espressive, sia di
pericelo, che di sicurezza. Gli animali compiono molti piccoli favori 'uno per
Paltro; i cavalli si merdono e le mucche si leccane reciprocamente ogni puntoe che
pizzica. Le scimmie cercane I’una sull’altra j parassifi esterni..l bisonti maschi
dell’America Settentrionale, guando vi € pericolo spingono le femmine e i vitelli al
centro della mandria, mentre essi li difendono dall’esterno...Un’aquila afferrd un
giovane cercopiteco® che, aggrappandosi a un ramo, riusci a non farsi
immediatamente portar via. 8i mise a urlare per ricevere aiuto, al che gli aliri
membri del gruppo, con gran rumore, si precipitarone a liberarlo, circondarono
1*aquila, e le strapparono tante penne, che essa non pensd pii alla preda, ma solo a
scappare’ (ivi, cap.IV, pag.126 - 127)

Provano picta per le disgrazie degli altri animali.

“Molti animali provano pieth per le disgrazie e le angoscie degli altri...Ho
visto un cane che non passava mai vicine a un gatto, che giaceva ammalato in una
cesta ed era sue grande amico, senza dargli qualche leccata, il segno pii certo di
sentimenti gentili in un cane...” {ivt, pag.128)

Sono fra loro leali ¢ obbedienti.

“Tutti gli amimali che vivono in gruppo e che difendono se stessi o attaceano
insieme i nemici, debbono essere veramente leali I’'uno verso I’altro e guelli che
seguene un capo debbono in gualche misura, essere obbedienti. Quando i
babhbuini, in Abissinia, saccheggiano un giardine, segunono un capo
silenziosamente; se qualche animale giovane o imprudente fa rumeore, riceve uno
schiaffo dagli altri per imparare il silenzio e I'obbedienza.” (ivi, pag,130)

Darwin conclude questo aspetto del problema ammetiendo che comunque fra
I'uomo inferiore e l'animale superiore vi & una grande differenza nelle rispettive
capacitd mentali.

“Non pud esservi dubbie che la differenza tra la menie deli*'uomo inferiore o
quella dell’animaie superiore sia immensa. Una scimmia antropomorfa, se potesse
dare una opinione spassionata del proprio caso, ammetterebbe che, sebbene essa
possa formulare un piano ingegnose per combattere o per spaccare noci, tuttavia il
pensiero di modellare una pictra in utensile, & del tutto al di 14 dei suoi mezzi.

4 Cercopiteco: Piceola scimmia catarrina, della dimensione di un gatto.
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Ancor meno dovrebbe ammettere di poter seguire la catena di un ragionamento
metafisico, o risolvere un problema matematice, o riflettere su Die, o ammirare
una grande scena naturale” (ivi, pag.150)

Perd 1a differenza mentale fra I'uomo e gli animali superiori, & secondo Darwin,
di grado e non di genere.

“Nondimeno la differenza tra I'uome ¢ gli animali superiori, per gquante
grande, & certamente di grado e non di genere. Abbiamo viste che i sensi, le
infuizioni, le varie emozioni e le facolth come 1’amore, la memoria, I*attenzione, la
curiositi, I’'imitazione, la ragione ecc., di cui I'nomeo si vanta, si possono trovare
anche negli animali...” (ivi, pag.151)

Circa le facoltd intellettuali umane, Darwin afferma che la loro evoluzione ha
subitc probabilmente la legge della selezione naturale, nel senso che lc tribii pitl dotate
sopravvivevano e si estinguevano quelle che lo erano meneo.

“E molto probabile che, per guanto riguarda il genere umano, le facolta
intellettive, siano venute, principalmente e gradualmente, perfezionando mediante
la selezione naturale...Tuito cid che sappiame intorne ai selvaggi o che possiamo
dedurre dalle lore tradizioni o dai monumenti antichi, la cui storia &
completamente dimenticata dagli abitanti attuali, dimostra che dai tempi pit
remoti, le tribl piu dotate soppiantavano le altre...Attualmente le nazioni civili
stanno dovunque soppiantando quelle barbare...ed hanno successo sppratutto per
le loro tecniche, predoite dell’intelligenza.** (ivi, cap.V, pag.154)

Darwin non & daccordo perd con quei naturalisti che ritengono che, a causa delle
spiccate facoltz mentali e spirituali umane, si debbano distinguere nella creazione tre
regni separati: vegetale, animale e umanc, perché, se questo fosse il criterio acecttato, si
dovrebbero distinguere vari altri regni anche fra gli animali, date lc fortissime
differenze esistenti fra loro e cita l’esempio della differenza fra cocciniglic ¢ formiche.

“Una differenza di grade, per quanto grande, non giustifica una collocazione
dell’'uomo in un regno distinto, come forse sara meglio chiarito dal confronto delle
capacith mentali di due insetti, la cocciniglia e la formica...La differenza & pii
grande di qeetla che esiste fra 'uomo e i mammiferi superiori...La femmina delia
cocciniglia, ancor giovane, si attacca con la proboscide a una pianta, ne succhia la
linfa e non se ne allontana mai, viene fecondata e depone le uova; questa & tutta la
sua vita...Fer descrivere le abitudini e le capaciti mentali di una formica
eccorerebbe un grosso volume. Posso spiegarne brevemente alcuni aspetti, Le
formiche comunicano sicuramente fra loro informazioni ¢ si raggroppano per un
lavoro e per la caccia. Riconoscono le compagne dopo mesi di assenza e
manifestano simpatia reciproca. Costruiscono grandi edifici, li tengono puliti, )i
chiudono la sera e dispongono sentinelle, Costruiscono sia strade che tunnel sotto i
fiumi, ¢ formano esse stesse dei ponti temporanei al di sopra, unendosi insieme.
Raccolgono cibe per la comuniti e, se poertano nel formicaio un oggetto troppo
grande, per passare, allargano ’ingresso, che ricostruiscone subito depo.
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Raccolgono semi di cui impediscono la germinazione e che, se umidi, sono portati a
seccare in superficie.

Escono per combattere in bande regolari e sacrificatio generosamente la lore
vita per il benessere comune, Emigranc secondo un piano prestabilito. Catturano
schiavi. Trattengono gli afidi 5 come produttori di un’escrezione zuccherina di cni
sono ghiotte, ecc. Complessivamente la differenza delle capaciti mentali tra una
formica e un ceccidio {(cocciniglia) & immensa, tuttavia nessuno si & mai sognatoe di
collocare questi insetti in classi distinte e tanto meno in regni diversi. Senza dubbio
la differenza & coperta da altri insetti, il che non avviene fra [’uomo e Je scimmie
superiori,”

Darwin cita Huxley a testimonianza che vi & pit distacco fra I'nomo e le scimmic
superiori che fra queste ¢ quelle inferior:

“Il nostro grande prof. Huxley, anatomista e filesofo, ha esaurientemente
discusso questo argomento, concludendo che I'uome in tutte te parti del sue
organisme differisce meno dalle scimmie piil1 elevate, di quanto queste differscano
dai membri inferiori dello stesso gruppo. Quindi nen & giustificato collocare
IPuomo in un erdine distinto,” (i passi citati sono ivi, cap. VI, pag.173 - 178}

Coloro che conlrastano la tesi evoluzionista sostengono la loro opinione sul fatto
che non esisteno referti fossili fra I'vomo e i suoi affini, ma lale assenza, pud come
affermano gli evoluzionisti, essere dovuta solo a una non esauriente ricerca degli stessi.

“La grande frattura nella catena organicia fra I’uomo ed i suoi prossimi
affini, che non put esserc colmata da nessuna specie vivente né estinta, & stata
spesso ricordata come una grave obiezione con I’idea che I’'uomo sia disceso da
qualche forma inferiore, ma tale obiezionc non sembrera di molto peso a coloro
che, per ragioni generali, credono nel principio generale dell’evoluzione. Fratture
capitano spesso in tutte le parti della serie, alcune vaste e definite, altre meno,
come tra Porango ed i suoi prossimi affini...tra l’elefante...e gli altri mammiferi,
Queste fratture dipendeno semplicemente dal numere delle forme consagninee che
si sono estinte...Per quante riguarda Passenza di resti fossili, utili per collegare
I'uomo con i suoi progenitori simili alle scimmie, nessune che abbia letto ia
relazione di Sir C. Lyell6 , riporra molto valore in questo fatto. Egli dimostra che
in tutte le classi dei vertehrati la scoperta di resti fossili & stato un processo molto
lento e fortuito. Non si dovra dimenticare che quelle regioni che sono le pid adatte
per offrire resti che colleghino I'uomo con qualche specie estinta di creature simili
alle scimmie, nen sono state ancora esaminate dai geologi.” (ivi, pag.182)

Comunque, osserva Darwin, va tenuto conto che i progenitort dell’ uomo avevano
caratteristiche fisiche ben diverse da quelle dell’attuale.

5 Afidi: pidocchi delle piante che si nutrono solo di succhi vegetali
& Lyell Charlei, Botanico (1767-1849)
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“Gli antichi progenitori dell’uomn dovevano essere anticamente coperti di
pelo, avendo ambedue i sessi la barba...Il loro corpo era provviste di coda con
muscoli propri. Le loro membra erano inoltre messe in movimento da meolti
muscoli, che ora soltanto occasionalmente riappaiono, ma sono normalmenie
presenti nei quadrumani ecc...In un periode molto antico i progenitori dell'nomo
debbono aver avute abitudini acguatiche; infatti la morfologia ¢i spiega
chiaramente che i nostri polmoni sono vesciche natatorie modificate, che un tempo
servivano a far gallegpiare, La fenditura sul collo, nell’¢embrione umano, mostra il
punto dove un tempo esistevano le branchie.” (ivi, pag.186)

Darwin, ponendosi il problema da quale gruppo di scimmie discenderebbe
I'vomo, precisa che vi sono tutte le condizioni per ritenere che siano le ‘catarrine’ o
‘scimmie’ del vecchio mondo.

“Per formulare nn gindizie su questo argomento, dobbiamo gettare uno
sguardo alla classificazione degli scimmiadi, Questa famiglia & divisa...nel gruppe
delle ‘catarrine’ e ‘scimmie’ del vecchic mondo” che sono tutte caratterizzate da
una narice con una struttura peculiare e dall’avere quattre premolari in ogni
mascella, e nel gruppo delle *platirrine’ o *scimmie’ del nuove mondo® che sono
tutte caratterizzate da una narice differente e dall’avere sei premolari in ogni
mascella. Ora 1’'vomoe appartiene indubbiamente al gruppo delle catarrine per la
sua dentizione, per la struttura delle sue narici e per altri aspetti” (ivi, pag.179)

E ancora, secondo Darwin, si pud ipotizzare che il luogo di origine dell’nomo sia
il contlinente africano.

“Siamo naturalmente portati a chiederci dove fosse il luogo di origine
dell’uomo, in guella fase di evoluzione in cui i nostri progenitori si diversificavano
dal gruppo delle catarrine. Il fatto che essi appartenessero a questo ceppo,
dimostra chiaramente che abitavano il vecchio mondo, ma non I’Australia e
neppure qualche isola oceanica, come possiamo dedurre dalle leggi della
distribuzione geografica. In ogni grande regione del mondo i mammiferi viventi
sono in stretta relazione con le specie estinte della stessa regione, E quindi
probabile che I'Africa fosse inizialmente abitata da scimmie estinte, strettamente
affini al gorilla € allo scimpanzé. Siccome queste due specie sono ora le pih vicine
all'uomo £ alquanto probabile che i nostri progenitori abitassere sul continente
africano che non altrove.” (ivi, pag.181)

ELe Razze Umane

Seconde Darwin gli evoluzionisti credono che tutte le razze umane abbiano avuto
origine dailo stesso ceppo, mentre i creazionisti credono invece che abbiano avuto
origini separate:

7 Le scimmic catarrine sono antropomotfe, ciod hanno forma umana (gli oranghi - ghi scimpanzé - 1
gorilla) ¢ sono present prevalentemente in Africa.

B Non sona scimmic antropomorfc. Sono di media ¢ piccola statura e vivono prevalentemente in
Argentina.
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“La questione se il genere nmano consista di una o piu specie & siata molto
discussa negli ultimi anni dagli antropologi, che sono divisi nelle due scuole di
monogenisti e poligenisti. Quelli che non ammettono il principio dell’eveluzione
debhono considerare le specie umane come creazioni separate...Quei naturalisti
d’altra parte che ammettono il principio della evoluzione, e questo & ora ammesso
da una maggioranza sempre crescente di uomini, saranno senza dubbio convinti
che tutte le razze umane discendono da un singolo ceppo primitive...” {(ivi, cap.VII,
pag.202)

Perd, come ammette Darwin, le varie razze, hanno differenze morfologiche
notevoli.

“Non vi & alcun dubbio che le varie razze, se accuratamente comparate e
misurale, differiscono molte 'una dall’altra, come nel tipo dei capelli, nelle
properzioni delle altre parti del corpo, nel volume dei polmoni, nella forma e
dimensione del cranio...Le razze differiscono anche nella costituzione,
nell’acclimatamento, nell’essere suscettibili di certe malattie. Le loro
caratieristiche mentali sono ugualmente assai distinte...sia nelle lore facolta
emotive, sia per le lore facolth intellettive...” (ivi, pag.193 - 194)

Ma, a prima vista, queste differenze spesso non sono notate specie se
"osservalure uppartiene alla razza bianca e le razze osservate sono negre, e viceversa.

“Nel considerare il complesso delle differenze fra le razze, debbiamo tenere
in debito conte la nostra capacita di discriminazione raggiunta con una lunga
abitudine ad osservare noi stessi. In India...benché un eurepeo, appena arrivato,
non possa, a tutta prima, distinguere le varie razze indigene, tuttavia presto gli
appaiono estremamente dissimili; gli indd non possono immediatamente percepire
nessuna differenza tra le diverse nazioni europee. Cosi le pid differenti razze
umane sono molto pin simili ’un Paltra, nella forma, di quanto si potrebbe
supporre a prima vista. Questa generale somiglianza & hen dimostrata dalle
fotografie francesi nella Collection Anthropologique Du Museum di Parigi, di
uomini apparienenti a razze diverse, il maggior numero dei quali, pud essere
scambiate per europeo, come molte persone cui le ho mostrate hanno osservato.
Tuttavia questi nomini, se visti dal vero, sarebbero immediatamente apparsi assai
diversi. Il che dimostra che siamo chiaramente influenzati, nei nostri gindizi, dal
semplice colore della pelle e dei capelli e dalle leggere differenze dei lineamenti e
dalla espressione.” (ivi, pag.193)

Il colore della pelle & indubbiamente uno degli elementi maggiormenti
discriminatori nella razza umana e Darwin cerca di analizzare le cause di questc
differenze di colore; sulla ipotesi che esse possano dipendere o meno dal clima, 1 pareri
S0No opposti:

*Fra tutte le differenze tra le razze umane, il colore della pelle & una delle piit
cospique e delle pil rilevanti. In un primo momento si era pensaio che differenze
di tal genere si potessero spiegare con la lunga esposizione a climi diversi ma Pallas



Darwin

Peter Sinjon (naturalista 1731-1811) ha dimostrato per primo che guesta ipotesi
non é attendibile ed & stato poi seguite da guasi tutti gli antropolegi. L’ipotesi &
stata rifintata sopratutto perché la distribuzione delle razze diversamente colorate,
molte delle gquali debbono avere abitato a lungo nelle loro attuali dimore, non
coincide con le corrispondenti differenze di clima.”

Darwin cita alcuni esempi a testimonianza della non influenza del clima; e di
diverse condizioni di vita;

“Gli esquimesi vivono esclusivamente nutrendosi di animali, si vestono con
folte pellicce e sono esposti a un fredde molto intenso e a un’oscurith prolungata.
Tuttavia non differiscono in modo cosi patente dagli abitanti della Cina
meridionale, che si nutronc esclusivamente di vegetali e che si espongono quasi
nudi a un clima caldo e arido. I Fuegini ? vivono nudi cibandosi dei prodotti
marini delle loro spiagge inespitali ¢ i Botocudos 19 del Brasile vagano per le calde
foreste dell’interno e vivono sopratutto di prodotti vegetali; tuttavia queste triba si
somigliano talmente che i Fuegini a bordo del ‘Beagle® erano scambiati da qualche
brasiliano per Botocudoes. Ineltre i Botecudos, come tutti gli altri abitanti
dell’ America tropicale, sone completamente diversi dai negri che abitano le coste
opposte dell’Atlantico, e sono esposti a un clima quasi ugnale e seguono quasi le
stesse abitudini di vita.” (ivi, pag.222)

Darwin dopo aver tentato di analizzare altre possibile cause conclude su questo
aspetto del problema in modo negativo: “Tutti i nostri tentativi per spiegare le
differenze tra le razze umane, sono andati a vuoto.” (ivi, pag.223)

9 Fuegini: abitanti indigen della terra del Fuoco.
10 Botocudos: piccola tribh abitante nelle foresie delle montagne costicre del Brasile,
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COMMENTO

Non si pud che essere d’accordo sulla conclusione darwiniana che tutto nmii e si
evolva, perché quella dell’evoluzione & una delle piu importanti leggi della creazione,
alla quale nulla di ci¢ che esiste pud sottrarsi e quindi ncppure 1'uomo. E anche
accettabilissima I"ipotesi o la certezza raggiunta da Darwin che in un certo momento di
questa sua evoluzione, I'uomo abbia avuto sembianze ¢ caratteristica scimmiesche e
che, in un tempo molto lontano, sia state acquatico, comc atiestano certl organi del suo
corpo (nonostante le successive trasformazioni che questi organi hanno subito da quel
tcmpo ad oggi) ma 1'uomo non & mai slate scimmia ¢ neppure pesce, Ma SSMpre uomo
c dotato di quelle facolta che lo rendono superiore all’animale, facolta che solo oggi
sono manifeste, mentre nel passaio erano anche presenil, ma solo allo stato potenziale.
Cib & quanto emerge dagli Scritti Sacri bah4’i che in questo campo offrono un notevole
supporto. Essi quindi non solo confermane I'ipotesi evolutiva darwiniana, ma vanno
oltre, precisando che I'uomo ha attraversato nel corso dei secoli wtti 1 regni della
creaziong; minerale, vegetale € animale, sempre perd - ¢ queslo concetio & essenziale -
come uomo, Si nega quindi la conclusione di Darwin sulla discendenza dell’'uemo dalla
scimmia, pur ammettendo che in un certo stadio della sua evoluziene I'uomo possa
averne avulo - come detto prima - sembianze e caraiteristiche. Penso di fare cosa utile al
tettore nell’ offrirgli, al riguardo, alcune citazioni bghd’f:

“Sicuramente ['uomo wna volta fu abitante del mare, in un altre periodo fu
invertebrato, poi un vertebrato, infine un essere umano eretto. Fercio anche se vediamo
in lui tracce di organi scomparsi, cid ci dice solo che egli aveva wuna forma diversa da
guella ativale e cioé che il suo aspetto esteriore & cambiato. Ma come I'embrione (nel
gremho materno) é sin dall inizio womo, pur avendo un aspetto del wtto diverso da
guello di un adulto, cosi anche I'vomo primordiale era sin dall’inzio womo.” 1

“Nel mondo dell’esistenza l'womo ha attraversaio gradi successivi fino a
pervenire al regno wmano. In ciascun grada di questa progressione egli ha sviluppato
le capacita di avanzare nello stadio e nella condizione successivi.

Mentre si frovava nel regan minerale egli consegul Ila capaciti di essere
promosse nel regno vegetale; nel regno vegetale subi la preparuzione per il mondo
animale e quindi & avanzaio nel regro umano. Durante tutto guesto viaggio egli é
sempre e continuamente stato potenzialmente nome.” 12

Negli Scritti Sacri baha’{ si dice anche che i quattro regni che si evidenziano nella
creazione sono come piani sovrapposli di uno stesso edificio, nel quale ogni piano ha in
sé le qualith dei sottostanti, cosi lo spirito di vita, che & alla base dellu creazione, & nel
minerale di semplice attrazione, nel vegetule di attrazione e di crescita, nell’animale di

11 Citazione riportata nei lihro di Tolio Savi, Nell' Universo sulle tracce di fo, Editrice NUR Roma,
1988, pag. 233
12 Iyi, pag. 231
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attrazione, di crescita e di percezione sensoriale e nell’'uomo si trovano le tre qualiti ora
citate e in pid lo spiritc umano o anima razionale.

Circa la facoltd delia percezione sensoriale che Darwin afferma essere comune sia
agli animali che agli nomini, gquesta comunanza & una realtd innegabile e gli Scritti
Sacri bahd'i lo confermano dicendo che “gli animali hanno la capaciia di esprimere lo
spirito come capacitd sensoriale, una capacitd che consente loro emozioni, sensibilita,
intelligenza, moto volontario e memoria, ma aggiungono che tale capacita sensoriale &
destinata « spegnersi con il dissociarsi degli elementi la cui composizione 'ha faita
apparire sul piano fenomenico, come svanisce la luce guando !'olic finisce e lv
stoppino si consuma' 13

Gli Scritti Sacri Bdhd'{ sono anche in armonia con Darwin quandoe affermano che
I"animale, pur avendo intelligenza, “non ke la capacita del ragionamento astratto o
degli ideali dell'intelletto...e nella sua creazione & prigioniero dei sensi, e seguendo i
propri istinti e desideri agisce secondo i requisiti della natura e...non gli & possibile la
minima deviagione dalla strada che la natura ha stabilite’® mentre 1'uvome ha la
capaciia dell’ideazione, della riflessione, della meditazione, quel grado di intelletto che
puo ragionare ¢ discriminare fra giusto e shagliato, giustizia e ingiustizia”

Ma oltre alla percezione sensoriale vi & quindi nell’uomeo una realtd che
appartiene ad un altro regno ed & quella spirituale, che ghi permette di entrare in contatto
con il divino, ciog con il mondo creativo ed energetico dello spirito. Questa realta
chiamata ‘anima, o ‘spirito vmano’ da significato alla frase biblica: “Abbiamo fatic
l'uomo a Nostra immagine e somiglianza.” Essa non si estingue con la morte del corpo,
ma continua una sua evoluzione negli infiniti mondi spirituali di Die, ma lo spirito
umano, 0 anima, pud esprimere le potenzialiti di cui Dio I'ha dotata solo se
opportunamente educata ¢ gli strumenti di tale educazione sono i modelli etico-sociali-
spirituali che Dio ha sempre inviato, invia, e invierd, ad opportuni intervalli di lempo
all’uomo, tramite i Grandi Maesiri Spirituali, Fondatori delle Religioni Rivelale. Un
aspetto particolare della evoluzione di ogni singolo womo, a cui perd Darwin non
accenna, € quello dei tre stati attraverso i quali questa evoluzione si esprime: il primo
nel grembo materno, il secondo in questa vita, il terzo negli infiniti mondi spiriiuali
della creazione divina.

Ritengo che gueste note di commento, oltre a confermare alcuni aspetti essenziali
della teoria evolntiva di Darwin e offrire al lettore elementi di riflessione, evidenziano il
non senso della polemica sorta fra creazionisti ed evoluzionisti, poiemica che ha potuto
svilupparsi a causa della mancanza di chiarezza - in atio al tempo di Darwin e purtroppo
ancora oggi - nel rapporto fra religione, scienza e ragione, chiarezza che mi sembra
abbia ricevuti notevoli contributi dagli Insegnamenti bahd’i.

13 Tvi, pag. 89
14 Tvi, pag. 111
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IL NICHILISMO

ciot
L’'Antipositivismo, I'Antiidealismo, I' Antispiritualismo

Pud considerarsi una corrente di  pensiero che colliega 1Tllnminismo
all'Esistenzialismo, perche rifiutando gli aspetti materialisti del positismo, l'entusiasmo ed
il distacco dal mondo mmateriale degli idealisti e la religiosith degli spiritnalisti non
rimane che il Nichilismo come rifiuto di ogni valore esistente,

Rimane perd l'esistenza che non & rifiutabile, ¢ la terra su cui viviamo che & una
realtd: ma ambedue ¢i conducono alla rragedia e all'angoscia, che sono la premessa per
risalire verso un futuro tnighore.

Nietsche & l'alfiere, 1 profeta di tale futura nuova umanitd, dominata (usando una
sua espressione) dalla razza pura dei ‘supervomini’.
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Le srandi tappe dell’evoluzione del pensiers e dello spiritn

NIETSCHE
(Friedrich Wilhelm)

Nato nel 1844 a Rocken, Germania

Deceduto nel 1900

Opera consultata:
NIETSCHE, F., Opere, Traduzione £ introduzione di A. Romagnoli, Roma,

Gherardo Casini editore, 1953. (Sigla: Opere)
11 testo contiene la versione integrale dei seguenti scritti:
- La Nascita della Tragedia
- La Gaia Scienza
- Cosi parld Zaratustra
- Al di la del Bene e del Male
- La Genealogia della Morale
Poesie

Lettere

Come pud essere definito:

Un notevole pensatore, dominato da concetti opposti, radicalmente anticlericale,
ateo pur essendo, forse inconsciamente, dominate da una notevole religiosith interiore, ed
esprimente un forte anelito verso una futura migliore umanita.

Come & stato definito:

- “Critico del passato e inattucle profeia del futuro, dissacratore dei valori
tradizionali ¢ propugnatore dell'womo che deve ancora venire.” [Reale e Antiseri, Vol.
IT1, pag.323)

- “L’autocontraddizione & la caratteristica del pensiero di N., nel guale si pud
trovare urnt cerie giudizio e il suo opposto...”

“Egli non & un educatore, non perché ¢f comsigi o c’imponga dottrine ¢
imperativi, ma perché continuamente cf interroga ¢ ci softopone al swo esame e al

nostro.’

- “"Mette in causa, e critica e distrugge, tite le leggi e le concezion! morali e
religiose del suo tempo.”

- “Critica wtte le morali, non per liberare gli uomini dalle loro catene, bensi per
condurli a un grado pii alto, che é al di la delle morali comuni.” (Opere, Introduzione,
pag.Vle VIII)
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Circa I’accusa di essere stato un profeta del nazismo, essa nen & giustificala dai suoi
scritti e non fa parte della sua filosofia, perché, come dicono Reale ¢ Antiseri:

“H super-uvmao non é il nazista, ma & il filosofo che annunzia una nuova umanitd
che, liberandosi dalle antiche catene, va al di I del bene ¢ del male. E tra gueste catene
N. annoverava anche I'idolatria dello Stato. " (Reale Antiseri, vol. ITL, pag.326-27)

Visione di una futura umaniea:!

N. intravede una futura wmanitd che realizzera sulla tetra un modo di vivere
migliore.

“Quando considero 'umaniti presente, con gli occhi di una lontana epoca
futura, non trove nell’uome &’oggi nulla di pill notevole che questa virt singolare
{(che si identifica nell”) avvio a qualche cosa di completamente nuovo nella storia: si
dia 2 questo germe qualche secolo, e potrebbe uscirne una piania meravigliosa, per
cui la nostra terra potrebbe divenire una dimora piid gradita di quanto & stata
fin*ora.” (Opcre, La Gala Scienza, pag.295)

e la meta per 'umanila del fuluro non pud essere che una sola.

“Mille mete vi furono fino ad oggi, perché vi furono mille popoli. Manca
ancorz il laccio per i mille colli, man¢a la meta unica. L’umanita non ha ancora una
meta.” (ivi, Cosi parld Zarathustra, pag.410)

N. hu il presentimento che 'umanitd del futuro sard migliore e ¢id genera in lui un
sentimento di speranza e di gioia

“Vegliate e ascoltate o solitari! Dal future giungono venti con segreti battiti
d’ali; ¢ un messaggio segreto giunge alle orecchie delicate..in veritd, la terra
diventera ancora un luoge di guarigione! E 'avvolge un profumo nueve, un odore
salutare e una speranza nuova!” (ivi, pag.425)

L’ Amore per il prossimo?

L’amore verso il prossime & per N. solo un alibi per fuggire da se stessi. Occorre
dare a questo nostro anelito di amore un traguardo lontano ¢ futuro.

“Voi vi affannate per il vostro pressimo...ma io vi dico: il vostro amore per il
prossimo non & che disamore per voi stessi,”

“Chiedete rifugio nel prossimo per fuggire da voi stessi?...Vi suggerisco di
fuggire il prossimo e d’amare coloro che pii distano da vei...Piti in alte che Pamore
del prossimo sta I'amore delle cose lontane e future...Che il future e la cosa piu
lontana siano per te la ragione del tuo oggi. O miei fratelli non vi invilo all’amore
del prossimo, vi invite all’amore di chi & piu lontano.” {ivi, pag.411-412)

1 8i veda alla fine di questo autore il commento n°1
2 Si veda alla fine di quesio autore il commento n°2
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1 Filosofi

N. li trova ingenui, puerili, leggeri, sostenitori dei lore pregiudizi, (dati come
verita}, poco onesti nei loro procedimenti e quindi poco affidabili.

“Quel che ci spinge a prestar ai filosofi soltanto mezza fiducia, non & tanto la
continua scoperta della loro ingenuiti, il veder con quanta frequenza ¢ quanta
leggerezza prendano granchi, in una parola la lore puerilith, quanto invece la
mancanza d’onesta dei loro procedimenti, sicché poi tutti insieme lanciano alte
strida di virth ferita, non appena venga toccato anche sol di lontano il problema
della verita.”

“Essi agiscono tuiti come se avessero scoperte e raggiunto le loro idee
attraverse lo sviluppe autonomo d’una dialettica fredda e pura, divinamente
impassibile (a differenza dei mistici d’ogni specie che, pin onesti e pill stupidi,
parlane d’«ispirazione»}: e invece cid che in fondo difendono con argomenti creati
a posteriori, ¢ nna tesi preconcetta, un’idea improvyisa, un’«illuminazione», molto
spesso un desiderio del cuore reso astratio e svogliato. Sono tutti avvocati,
quantungue non vegliano che lo si dica, ¢ in verita sono per lo pii astuti sostenitori
dei lore pregiudizi, da essi battezzati per «verita».” (ivi, Al di 14 del bene ¢ del male,
pag.644)

Le passioni e il male

Tutto ¢id ¢che noi chiamiamo ‘male’ e ‘1] suo contrario’, sene - dice N. - wili
elementi di conservazione della specie, quindi (attori evolutivi®.

“L’uomo pii nocivo & forse il pin utile dal punto di vista della conservazione
della specie, perché conserva in sé...quegli appetiti senza i quali 'umanita sarebbe
da lungo tempo snervata e infrollita. 1.’odio, la giola perversa, la smania di rapina
e di dominio, in una parola tutto c¢id che chiamiamo il male, fa parte di questa
stupefacente economia della specie, in fondo insensatissima, ma che perd come i
fatti dimostrano ha finora conservato la nostra specie.” (ivi, La Gaia Scienza,
pag.143)

“Noi pensiamo che Ia durezza, la violenza, la schiavit, i pericolo in pubblico
e nei cueri, la clandestiniti, lo storicismo, la magia ¢ le arti diaboliche di ogni specie,
cio€ tutto il male, lo spirito oppressore e tivannico, la crudelta e il veleno che trovasi
nell’'uomo, alirettanto quanto il lore contrario, servono alVinnalzamento della
specie dell’uomo.” (ivi, Al di la del Bene e del Male, pag.680)

Fondatori di religioni ¢ di morali sono per N. attori tragici, perd utili perché
infondono fede nella vita.4

“Che cosa significa il continuo riapparire di questi fondatori di morali e di
religioni, di questi suscitatori di baitaglie interne a valutazioni moral, di questi

3 Si veda alta fine di questo awore il commento n®3
4 8i vedu alla fine di questo autore il commento n°4
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professori di rimorso e di guerre religiose?...E chiare che anche questi tragedi
lavorane nell’interesse della specie, pur forse immaginando di lavorare
nell’interesse di Dio e come suoi inviati. Anch’essi stimelano la vita della specie,
stimolando la fede nella vita...Ed ecco sorge il professore di morale a insegnare i
perché della vita, ed ecco trova una seconda vita e per mezzo della nuova meccanica
fa uscire dai suoi vecchi cardini questa vita volgare.” (ivi, La Gaia Scienza, pag.144 -
145 )

Questi predicatori, allo scopo di fare accenare agli uomini la lero drastica cura,
cercanc di autoconvincerli che sono malati, ma N. non ritiene che la vita sia cosi sofferta
da necessitare una medicina tanto dolorosa.

“Predicatori di morale e teologi hanno un grillo comune, tutti cercano di
persuadere gli nomini che stanno molto male e che hanne bisogno d’una cura
drastica, definitiva e radicale, E gli uomini avendo per secoli prestato a questi
professori un orecchio sempre attento, hanne finito per sentire veramente nna
parte dei mali che guella superstizione lore attribunisce, sicché adesso sone pronti
anche troppo a sospirare, a2 non trovar nulla di buono nella vita e ad assumere con
gli altri una grinta sconvolta, come se la vita fosse davvero dura da sopportare...E
per quanto poi infine riguarda la prescrizione di queste medicine e il vanto che se
ne fa, come di cura drastica e radicale, & lecito chiedersi: guesta nostra vita &
davverc tanto dolorosa e pesante da farci un guadagno cambiandola con un dolore
stoico e fossilizzante? Noi non stiamo male abbastastanza per dover far cambio con
uno star male stoico!” (ivi, pag.287)

T tre maggiori vizi dell’umanita, secondo N. sono stati ¢ sono:
- La lussuria

- la brama di dominio

- egoismo

Vanno perd, dice ancora N., soppesati per vedere fino a che punto lo sono
veramente ¢ quali possono essere invece 1 [oro aspetti positivi.

a) - Lussuria
“Per la canaglia é fuoco lento che la brucia.”
“Per i cuori liberi é...giardino della felicith terrena...”

“Per colore che hanno il cuore leonino & il grano correborante; il vinoe dei vini
gelosamente serbato.”

b} - Brama di dominic:

“]1 flagelbo infuccate dei pit duri di cuore, il crudele martirio riservato ai piu
crudeli, 1a cupa fiamma dei lore roghi viventi...”

“1l freno malvagio che viene imposto ai popoli piu vanitosi...”



75

Le srandi tappe dell’evoluzione del pensiers e dello spiritn

“Il terremoto che spezza e abbatte tutto quello che trova marcio e vuoto, la
forza che, tuonande, frantuma i sepoleri imbiancati...”

‘‘La terribile maestra che insegna il grande disprezzo, che a cittd e ad imperi
urla in faccia «Via di qual» fino a quando un giorno saranne quelli stessi a gridare
«¥ia di qual»”

¢) - Egoismo:

“¥irtl che dona’ - cosi una volta Zaratustra chiamd questa che non pud
avere nome e allora accadde anche..che la sua parola lodd I'egoismo, il sane
egoismo che sgorga da vn’anima potente...a cui appartiene il corpo piu alto, bello,
vittorioso, attraente, attorno al quale ogni cosa diventa specchio, il corpo..di cui
Panima lieta di sé, & il simbolo e il compendio.”

“E chi dice sacro I'fo e sacro *egoismo, in verith parla da saggio, parla da
profeta. Cosi parld Zaratustra.” (tutii i passi citati sono ivi, cosi parld Zaratustra,
pag.317 - 319)

L'egoismeo, dice ancora Nietsche, & il fondamento delle anime aristocratiche ed &
pura giustizia € cid & in armonia con la legge naturale,

“A rischio di dispiacere a certi orecchi innocenti, sostengo che I’egoismo
costituisce il fondamento delle anime aristocratiche, voglio dire costituisce la fede
incrollabile che a «esseri quali noi siamo» debbono essere per legge naturale
sottomesse altre creature e a noi sacrificate.”

“L’anima aristocratica accetta questa situazione di fatto senza revocarla in
dubbie, senza annettervi sentimenti di crudeltd, di coercizione, d’arbiirio, ma anzi
come cosa che si fonda sulla legge originale di tutte le cose; dovendosi creare nn
nome per essa, la si chiamera giustizia.” (ivi, Al di 12 del bene e del male, pag.807)

o ¢ 1] giustp

Coloro che affermano di essere buoni e giusti, possono, dicc N. essere pericolosi,
perché seno solo dei farisel.

“O miei fratelli, dov’é il maggior pericolo per tutto ’avvenire umano? E non &
forse nei buoni e nei giusti? In coloro che dicono e sentono in cuore: gia sappiamo
che cosa é buono e giusto, e lo possediamo anche?”

“E qualungue sia il male che possono fare i cattivi: il male dei buoni & il pia
dannoso!”

“E gualunque sia il danno che possono fare i calunniatori del monde: i
danno dei buoni & il pid dannoso dei danni!™’

“Q miei fratelli, un tale una volta ha guardato dentro il cuore dei bueni e dei
giusti e ha detto: Sono dei farisei!™
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“Perché i huoni non possono creare; essi sono sempre il principic della fine;
essi croceffligono colui che iscrive nuovi valori su nuove tavole..i buoni furono
sempre il principie della fine.” (ivi, Cosi parld Zuratusira,pag.539

p p P p pag

Vi sono tante morali
Ognuno ha la sua, che non & che il riflesso delle sue passioni

“Egistono morali le quali hanne il compito di giustificare il loro autore agli
occhi al{rui; altre hanno quello di dargli tranquillitd e di metterlo in pace con se
stesso; con altre egli vuole inchiodarsi alla croce ed umiliarsi; con altre ancora vuol
esercitare le sue vendette; con altre nascondersi, con altre spiegarsi o collecarsi in
aito e lontano; questa morale serve al suo autore per dimenticare, quell’altra gli
serve per farsi dimenticare o far dimenticare qualche cosa di sé; alcuni moralisti
vorrebbero esercitare sull’umanita forza e capriccio creativo; alcuni altri, e forse
anche Kani, danno con la loro morale ad intendere: «quello che in me &
rispettabile, & che io sono capace d’obbedire, e voi non dovete fare alirimentil».
Insemma, le morali sono anch’esse nient’altro che un linguaggio figuratoe delle
passtor,” (ivi, Al di 12 del bene ¢ del male, pag. 715}

La genealogia della moraled

1 concetti di ‘buono’ e di ‘cattivo’ hanno - dice N. - le loro radici nel modo di
pensare ¢ di essere dei nobili e dei dominatori del passatlo, in contrasto con quello dei
dominati, dei miseri e dei plebel.

“Il giudizio «buono» non promana affaite da coloro che hanno esercitato la
«bontia»! Sono piuttosto stati gli stessi «bnoni», vale a dire i nobili, i potenti, gh
uomini collocati in alte per grado o per animo, che da soli si sono giudicati buoni ¢
hanno giudicato buono il loro agire, vale a dire di primo ordine, in contrapposto a
tutto cid che & basso, meschine, ordinario e plebee. Dall’alte di questo sentimento
di distanza colore si sono arrogati il diritte di creare valori, d’imprimere il nome
alle cose: che cosa importava a loro dell’utilitd! Il late utilitario & proprio quanto vi
¢ di pit estraneo e di pill inadeguato nei riguardi d’una fonte viva di valori
supremi che stabiliscono e distanziano i gradi gerarchici.”

“La coscienza della superiorita ¢ della distanza, lo ripeto, il sentimento
fondamentale, durevole e dominante d'una razza sovrana nei rapporti con una
razza inferiore, ecco I'origine dell’antitesi fra «buono» e «cattivo». Questo diritto
dei dominatori, in virti del quale si conferiscono nomi, va tante lontano da potersi
considerare Iorigine stessa del lingnaggio, quasi un atto d’antorith emanante da
coloro che dominane. Essi hannoe dette :«questo ¢ questo e gquesto», hanno
impresso su un oggetto o su un fatto il suggello d’'un vocabolo, con cid
prendendone possesso.” (1vi, La Genealogia della Morale, pag.839)

5 Si vcda alla finc di questo ausore if commento n°3
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Le parole: buono e callive, hanno la lore origine in un certo grado sociale. Per
csempio buono dal ‘nobile” e dal “distinto’; cattivo dal ‘plebeo’ ¢ dal socialmente ‘basso”,
questo indipendentemente dal fatto che i soggeiti in esame fossero effettivamente buoni o
cattivi.

“Qual’é veramente, dal punto di vista etimologice, il significato della parola
«buono» nelle diverse lingne? Aliora ho trovato che quelle differenti designazioni
derivano tutte da un’eguale trasformazione d’idee, che dovungue I'idea di
«distinto», di «nobile», nel senso di grade sociale, costitnisce il concetto
fondamentale da cui si sviluppa necessariamente «buono» nel senso di «elevato
spiritualmente», di «privilegiato spiritualmente»; un tale sviluppo & sempre
parallelo all’altro che finisce per trasformare le nozioni di «volgare», «plebeo»,
«basso» in quelle di «caftivor. L’esempio pid eloquente di quest’ultima
trasformazione si ha nella parola tedesca «schlecht» {cattive), che & identica a
«schlicht»  (semplice) - si confronti  «schlechtweg»  (semplicemente),
«schlechterdings» (assolutamente) - e che all’erigine indicava I'uomo semplice,
Puome comune, ancora senza significato dispregiative, unicamente in

contrapposto a uomo nobilke.” (ivi, pag.840 - 841)
Vi & quindi una morale di origine aristocratica e una di origine borghese

“La morale aristocratica nasce da una trionfale affermazione di sé.., la
morale servile dice apriorisiicamente di no a cio che & fuori di essa, a un aliro, a un
non se slesso: e questo no € la sua azione creatrice. Questa inversione del punto di
vista da cui si creano i valori, questo irresistibile indirizzarsi al di foori invece che
all’indietro verso se stessi, fa parte per I’'appunto del risentimento: la morale servile
ha sempre ¢ innanzi tutto bisogno, per nascere, d’'un mondo che le sia epposto ed
esteriore, ha bisogno, per parlare in termini di fisiologia, d’uno stimolo esterno per
agire, e la sua azione & essenzialmente una reazione.” (ivi, pag.848)

L coscienza delia colpa ha avuto la sua origine, secondo N., nel concetto di debito.
1l debitore era il colpevole.

“Ma come £ comparsa nel mondo alira «cosa tenebrosar, la coscienza della
colpa, la «cattiva coscienza»?...”

“.E mai passato per Ia mente di questi genealogisti della morale che il
concetio fondamentale della morale, il concetto di «colpa», abbia avuto origine
dall’idea tutta materiale di «debito»?"

E la punizione da infliggerc af colpevole, cio al debitore, ha influenzato 11 concetto
di giustizia. Ma questa relazione con la ‘giustizia® & una scoperta tardiva, dei nostri tempi
- dice N. - perché all’inizio la punizione era solo una contropartita del dauno subito.

“L’idea, oggi anche cosi generale e in apparenza naturale e inevitabile, l'idea
necessaria per spiegare in genere ceme si sia formato sulla terra il sentimento della
giustizia, e cioé¢ che il malfattore merita la pena perché avrebbe potuto agire
diversamente, & in realti una forma melto tardiva di giustizia e d'induziene...”
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“Durante il periodo pii lungoe della storia nmana non si puniva affatto il
delinguente perché le si facesse responsabile della sua azione, dunque non per la
presunzione che soltanto il colpevole fosse da punire: lo st puniva invece, come oggi
i genitori puniscono i fighi, spinti dalla collera per un danno patito e che ricade
sull*autore del danne.” (ivi, pag.870-871)

I sentimenti di colpa e di dovere hanno quindi avuto origine dal dirito di
obbligazione.

“Dia questa sfera del diritto d’obbligazione hanno origine i concetti morali di
«colpa», «dovere», «santita del dovere», che al loro primo apparire, come tutto cio
che & grande su questa terra, furono lungamente e abbondantemente trrorati di
sangue, E non ¢ forse vero che guel mendo continua a emanare un certo odore di
sangue e di tortura?” (ivi, pag.882-883)

La morte di Dio e il superuomo8

Sul concetto della morte di Dio e della venuta del superuomo, i vari commentatori
si sono shizzarriti, ciascuno dando pii del sue che non di quanto realmente emerga da cid
che su questo argomento ha scritto N. Io mi limiterd a dare il senso di ogni passo,
riservando il mio pensiero al commento finale.

Dio & morto, afferma N., siamo noi che 1"abbiamo ucciso e le chiese ne sono i
monumenti funerari:

“Avele mai udito di quel pazzo che accese una lanterna di pieno mattino e
corse al mercato gridando incessantemente: «Cerco Dio! Cerco Diol». Poiché b si
trovavane molti di coloro che non credevano a Dio, colui suscitd una grande risata.
5’2 perduto? diceva qualcune. §’¢ smarrite come un bambinoe? diceva qualche
altro. O si tiene nascosto? O ha paura di noi? O s’¢ imbarcato? Emigrato? Il pazzo
saltd in mezzo a loro e bi trapassd col suo sguardo: «Dov'e andato Dio?» - grido -
«lo ve lo dird! Noi tutti siamo assassinil..» «..Non udiame lo strepito degli
affossatori che seppelliscono Die? Non avvertiamo ancor niente della putrefazione
divina?...Anche gli déi si putrefanno! Dio &€ morte! Dio continua a esser morto! E
noi I’abbiamo ucciso! Come ci consoleremo noi, assassini fra gli assassini?»

“Si racconta che quello stesso pazzo sia entrato nello stesso giorno in molte
chiese e vi abbia recitato il suc ‘Reguiem aeternam deéo’. Espulso e interrogato egli
avrebbe sempre ribattuto soltanto con queste parole: ‘E che cosa sono ancora
queste chiese, se nen le tombe e § monumenti funerari di Dio?” (ivi, La Gaia Scienza,
pag.299-330)

Con la morte di Dio 1'uomo pud risorgere e 'avvenire umano sari nelle mani del
SUPETLOTIO.

8 Si veds alla fine di questo awiore #l commento n°6
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“Davanti a Dio! Ora perd & morio questo Dio! O uomini superiori, questo
Dio fu il vostro maggior pericolo!

Da quande egli giace nella tomba, voi siete risorti. Scltanto adesso verra il
grande meriggio, soltanto adesso ’'uomo superiore diventa signore!

Avete inteso questa parcla, o miei fratelli? Voi siete spaventati: i vostri cuori
vacillano? Si spalanca I’abisso davanti a voi? 8i spalancano per voi le fauci del
cane infernale?

Su, coraggio! coraggio! O uwomini superiori! Soltanto adesso la montagna
partorisce 'avvenire umano. Die & morto: ora noi vogliamo che viva il
superuomo.” (ivi, Cosi parld Zaratustra, pag.601}

Con la morte di Do & finito il tempo del soprannaturale; la terra deve esprimere il
SUpEruomo.

“Ecco, o v’'insegno il superuomo. 1l superusmo & il senso della terra...il
super-noms sia il segno della terra.”

“¥i scengiuro o fratelli, restate fedeli alla terra e non credete a coloro che vi
parlano di speranze ultraterrene. Sono degli avvelenatori, pur se non lo sannao.
Sono disprezzatori della vita, moribondi, avvelenati essi pure, la terra ne @&
stanca...”

“Una volta ’oltraggio a Dio era il delitto massimo, ma Dio & morto e con esso
sono morti anche i suoi oltraggiatori.™ (ivi, Cosi parld Zarutustra, pag.370)

“«Morti sone tutti gli déi: ora vegliamo che viva il super-uomo. Tale sia la
nostra ultima volonta nel grande meriggio». Cosl parit Zaratustral” (ivi, pag.426)

Alconi commentatori danno 4l problema della venuta del super-uomo un
significato escatologico e il versello che segue sembra confermare tale ipolesi.

“...e soltanto quando voi tutti mavrete rinnegato vorrd tornare a voi. In
verita, con aitri ecchi, o fratelli, cercherd allora coloro che avrd perduto; con altro
amore vi amerd allora™ (ivi, pag.427)

Fede - Religione - Cristancsimo
a) - Fede

N. afferma che la fede & caratteristica dei deboli e assenza di volonta. E perd anche
dimosirazione di fermezza quando il credente rimane tale, anche guando un certo articolo
di fede gli & stato confutate un’infinita di volte; il Cristianesimo & ancora necessario.

“ La forza (o per dir meglio la debolezza) d’un uomo si misura dalla quantita
di fede di cui ba bisogno per svilupparsi, e dalla quantita di appigli che non vuole
che siano scossi, perché vi si tiene lui. I Cristianesimo, mi sembra, é in Europa
ancor necessario alla maggior parte degli vomini: ed & per questo che trava ancora
credenti. Foiché 'uomo & cosi fatto che un articolo di fede pud essergli confutato
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mille volte, ma, se gli & necessario, non cesserebbe di tenerlo sempre per «veros,
conforme alla famosa «prova della forza», di cui si parla nella Bibbia.”

“La fede é sempre desiderata al massimo grado ed & pil urgentemente
necessaria la dove pid manca la volonta: poiché la volonti, la molla del comandare,
& il segno distintivo del dominio di sé e della forza. E cioé, menoe uno sa comandare
e tanto piit anela a un capo, che rapidamente comandi, a un Dio, a un principe, a
una classe, a un confessore, a un dogma, a una coscienza di partito,” (ivi, La Gaia
Scienza, pag.309)

La fede - dice perd ancora N, - diviene sostegno e freno, quando si diffonfono
pessimismo, violenza e anarchismo.

“Intorno a tutti questi sistemi positivisti fuma i1 vapore d’un certo
pessimismo tenebrose, un che di stanco, di fatalistico, di deluso, di timore di nuova
delusione, oppure la messa in luce di risentimenti, di rabbie, d’anarchismo
indignaic e di tutto cid che vale come sintomo o come mascherata del sentimento
della debolezza. Perfino la violenza con cui i nostri pit intelligenti contemporanei si
perdono in miserabili piccolezze e strettoie, ad esempio del patriottardismo (cosi
chiamo cid che in Francia & detto «chauvinisme», in Germania «deuntsch»), o nelle
scuolette estetiche sul tipo del naturalismo pariginoe (il quale dalla natura non
estrae e non mette a nudo se non la parte che pud ad un tempo disgustare e stupire
- ed oggi questa parte la si chiama la «verita veras), oppure con cui si perdono nel
nichilismo secondo il modo pietroburghese (e cioé nella fede nell’incredulita, fino a
giungere al martiric), € violenza che rivela sempre e innanzi tutto il bisogno della
fede, del sostegno, d’una colonna vertebrale, d’un freno...” (ivi)

Dal passo che segue, si comprende come N, escluda un intervento divino nel scnso
che il fondatore di una rcligione ne sia un inviato. Egli la inventa intuendo lc necessitd dei
tempi € dando valorn che possano calamitare le coscienze, unendole.

“L.a vera invenzione dei fondatori di religioni consiste in prime luoge nel
fondare un modo di vita e nn costume quotidiano che operino come disciplina
voluntatis e nello stesso tempo bandiscane la neia; in secondo lnogo nel dare a
questa vita per ’appunto un’interpretazione che sembri porle intorno I’aureola di
valori supremi sicché essa ormai sia un bene per cui si combatte e si dia anche la
vita. In verita, di queste due invenzioni, la pill importante & la seconda: la prima, i
modo di vita, di solito esisteva gia, ma in mezzo ad altri modi e senza la coscienza
dei valori che vi eran celati. 1.’ importanza, 'originaliti del fondatore di religioni si
manifesta di regola nel fatto che egli la vede, la sceglie, che per la prima volta
intuisce che cosa se ne possa fare, come possa venir interpretata.”

“Per fondare una religione bisogna possedere un'infallibility psicologica che
sappia distingnere una certa categoria d*anime medie, le quali ancora non hanno
riconosciuto la lore parentela. E il fondatore di religione che le riunisce.” (ivi,
pag.314-315)
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Secondo N. la fede cristiana & schiavith, mortificazione e mutilazione di se stessi; &
una fede per coscienze molli ed & impregnata di superstizioni.

“La fede cristiana ¢ fin dal principio sacrificio di ogni liberta, d’ogni orgoglio,
d’ogni indipendenza dello spirite, e in pari tempo asservimento e mortificazione e
mutilazione di se stessi. Vi & erudeltd e feticismo religiose in questa fede che viene
imposta a coscienze molli, complicate e viziate.”

“Intorne alla nevrosi religiosa & pullnlata un’enorme quantiti di sciocchezze e
di superstizioni...Sarebbe tempo di guardar un po’ le cose a mente
fredda...distoglier lo sguarde e allontanarsene,” (ivi, Al di 14 del Bene e del Male,
pag.683-684)

N. nega il valore della preghiera, inventata per coloro che non hanne pensieri propri
¢ che ignoramo l'clevazione dell’anima. 1 fondatori di religione hanno imposto la
preghicra nci luoghi santi ad evitare che i fedeli disturbino.

“La preghiera ¢ stata inventata per gli uomini che non hannoe mai pensieri
propri e a cui & ignota Pelevazione dell’anima o, se "hanno, nen se ne rendeno
conto. Che debbone fare costoro nei luoghi santi e in tutte le circostanze importanti
della vita che esigono quiete ¢ una sorta di dignita? Per impedire almeno che
disturbino, la saggezza di tutti i fondatori di religioni, grandi e piccoli, ha loro
imposto la formula della preghiera, quasi un lunge lavoro meccanico delle labbra,
unito a uno sforze della memoria e con un prescritto contegno delle mani e dei
piedi...e degli occhil”

“La religione non chiede null’altro che rimangaeno tranquiili, loro, i lore ecchi,
mani, gambe e orgaoi d’ogni specie: con questo diventano momentaneamente piii
betli e pii1 simili ad womini?"* (ivi, La Gaia Scienza, pag.232)

I preti, sono nemici pericolosi e vendicativi. N, li chiama cadaveri drappeggiati di
nero e i loro discorsi hanno i lezzo delle camere mortuarie.

“Un giorno Zaratustra fece cenno ai suoi discepoli ¢ disse loro queste parole:

«Qui ci sono dei preti e quantunque siano miei nemici, passate in silenzio
davanti a loro e con la spada nel fodero. Essi sono cattivi nemici: nulla esiste di pii
vendicativo della lore umilta: e chi li attacca ¢ presto ridotto a mal partito, Mi
fanne gran pena questi preti...sono prigionieri e marcati. Colui che chiamano il
Redentore li ha caricati di ceppi...»”

“Essi pensarono di vivere come cadaveri, e gquesti cadaveri i hanno
drappeggiati di pero; anche nei loro discorsi io fiuto il lezze delle camere
mortuarie,..E chi vive vicino ad essi vive vicino a stagni neri, da cui il rospo leva
dolcemente la sua canzone profonda.” (ivi, Cosi parld Zaratustra, pag.434-435)

“I preti sono, com’e noto, i remici piis feroci: e perché poi? Perché sono i pid
deboli. Dalla debolezza nasce in loro un odie enorme, sinistro, astutissimo e
velenosissimo. Nella storia del mondo tutti i maggiori odiatori sone sempre stati i
preti, come anche i pii intelligenti. Accanto all’intelligenza vendicativa dei preti
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ogni altra forza intellettuale non meriia d’esser nemmeno presa in considerazione.
(ivi, Genealogia della Morale, pag.845)

Lo stato

Lo Stato, dice N. & il peggiore e il piit gelido dei mostri. E falso ¢ tutto ¢id che ha
I'ha rubato. Quando morde lo fa con denti rubati.

*In qualche luogo s’incontrano ancora popoli e greggi, ma non qui da noi, o
miei fratelli: qui non ¥i sono che Stati.

Stato? E che cosa &7 Benissimo! Adesso aprite bene gli orecchi, perché adesso
vi parlerd della morte dei popoli.

Si chiama Stato il pid gelido di tutti i mostri. Mentisce gelidamente; e dalla
sua bocca striscia fuori questa bugia:«lo, lo Stato, sono il popolo».”

“Dove ancora esiste un vero popolo, questo non comprende lo Stato e lo odia
come il malocchio o come un peccato contro il costume e il diritto.

1o vi do questo segno: ogni popolo parla la sua lingna del bene e del male; ed
essa non é compresa dal vicine. Questa lingua ciascuno se la foggid nei suoi
costumi e nel suo diritto,

Ma lo Stato mentisce in tutte le lingue del bene e del male; e qualunque cosa
dica, mentisce - e anche tntto quanto possiede, I’ba rubato.

In i tutto & falso: lo Stato, che ben sa mordere, morde con denti rubati.
Sono falsi anche i suoi visceri.

Babele del bene e del male: questa io ve la do come divisa dello Stato. In
verith, questa divisa significa la volonti di morire! E davvero un segnale che
accenna ai predicatori della morte!™

“Sulla terra non esiste nulla pit grande di me: io sono il dito ordinatore di
Dio: cosi ruggisce il mostro. E non cadono in ginocchio seltanto gli orecchiuti e i
miopi!” (ivi, Cosi parldo Zaratustra, pag.401)

Lo Stalo - secondo N. - non ha la sua origine in un “contralto’ sociale ma nasce
dalla prepotenza e dalla tirannia, espressa nei tempi passaii, da razze di conquistatori e di
padroni.

“Lo «Stato» primitivo ha dovato comparir sulla scena con tutti i caratteri
d’una spaventevole tirannia, d’una macchina schiacciante e spietata, e continua a
manifestarsi cosi, finora quande finalmente la materia bruta d’un popole ancora
immerso nell’animalita non fosse non soltanto domata e resa malleabile, ma anche
plasmata. 1o ho adoperato la parola «Stato»; e facile capire che cosa con ¢io io
intenda: una qualsiasi orda di biondi animali da preda, una razza di conquistatori
¢ di padroni che, guerrescamente organizzata e capace d'organizzare, infigge senza
scrupoli i suoi artigli su una popolazione forse infinitamente superiore di numero,
ma ancora senza forme ed errabonda. Questa & I’origine dello Stato sulla terra: io
pense che ormai si sia fatto giustizia di quella fantasticheria che faceva risalire tale
origine a un «contratte».” (ivi, La Genealogia della Morale, pag.892)
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Corpo e Anima

La vera realta dell’uomo, il suo padrong, & il suo “3¢” che secondo N. non solo ne
abita il corpo, ma & lo stesso corpo, di cul sensi e spirito non sono che strumenti e
trastulli.

*...i] sapiente dice: io sono soltanto corpo e niente altro ¢ ’anima & una parola
che designa qualche cosa del corpo.”

“0 mio fratello, strumento del tuo corpo & anche questa piccola ragione, che
chiami spirito...”

.

“I sensi e lo spirito non sono che strumenti e trastulli: dietre di loro vi &
ancora il *Sé’. 11 se’ cerca anche lui con gli occhi dei sensi, e ascolta anche lui con gli
occhi dello spirito.”

“Dietro i tuoi pensieri e sentimenti, fratello, vi & sempre un padrone pia
potente, un saggio sconosciuto che si chiama *5é°. Egli ahita il tuo corpo, eghi & il
tue corpo,” (ivi, Cosi parld Zaratusira, pag.388)

I concetto di anima immortale deve superarsi e sostitnirsi con quello di: anima
moriale ¢ anima come costruttricc sociale di impulsi.

‘“Bisogna dichiarare...guerra..a quell’altro atomismo funesto che..& stato
insegnato dal Cristianesimno, ’atomismo dell’anima (designando) con questa parola
quella fede per cui I’'anima sarebbe qualche cosa di incancellabile, ed eterno, di
indivisibile, una monade, un atomo: gunesta fede deve essere esplusa dalla
scienza.., Ma la via & aperta a nuove e piil sottili concezioni...come: anima mortale,
anima pluralitd del soggetto, anima quale costruzione sociale degli impulsi e delle
passioni...” (ivi, Al di 14 del Bene ¢ del Male, pag.651-652)

L’eterno ritorng”

E uno dei concetti, a dire il vero un po’ fumosi, della filosofia di N., al quale i
commecntatori hanno dato diverse interpretazioni, che possono trovarsi nei varl trattatl di
Storia della filosofia; io mi limito ad estrarre i significati emergenti dal due passi che
scguono, rimandando il mio pensicre al commento finale:

- mi sembra che dalla prima parte emerga per 'uomo del futuro assenza di liducia,
di amore, di ideali; I'uomo vivra nell’altemarsi, come nel passato, di guerra e di pace,
perd aridamente, senza meta ¢ senza scopo, al di fuori della realis che emergera da una
simile situazione.

- ritengo che dalle ultime righe del primo passo possa intuirsi che dalla sofferenza,
che la situazione ora descritta provocherd, 'uomo potra forse trarre forze di rinascita, ma
sempre senza Dio.

7 §i veda alla fine di questo autore il commento n®7
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- nel secondoe passo, oso dire di grande effetto poetico, N, esprime quello che
ritengo sia il suo pensiero dominante, il pensiero perd di un uomo che crede di avere
ideali, ma non ne ha e quindi si immerge nella fataiith che futio sia sempre uguale, cosi i
passato, cosi il presente ¢ cosi il futuro; in questo eterno dramma 1’'uomo corre il rischio
di annuliare se stesso, m una vita inutile.

“Tu non pregherai pili, tn non adorerai pii, tu non riposerai pit in una
fiducia sconfinata; rifiuterai a te stesso di fermarti davanti a una suprema
saggezza, a una suprema bonti, a una suprema poienza e di toglier la sella ai tuoi
pensieri; tu non avrai né custodi, né amici per le tue sette solitudini, tu vivrai senza
poter gettar I'occhio su guesta montagna che ha la neve sul capo € fueco nel cuore;
non vi sard per te nessuno che ti ricompensi € che ti ajiuti nell’ultima lima al tuo
lavoroe; non vi sara pit ragione né amore in quello che accadra; al tuo cuore non si
aprira piit nessun asilo in cui si possa trovare senza pill cercare; tu ti difenderai
contro ogni pace definitiva, tu troverai I’eterno ritorno della guerra e della pace,
Uomeo della rinuncia, vorrai rinunciare a tutto guesto? E chi ti dard la forza per
farlo? Nessune ’ha avuta finora!». Yi fu un lage che un giorno si proibi di
scorrere, € si gettd una diga nel punto da cui fine allora aveva defluito: da allora
quel lago s’innalza sempre di pii. Forse anche a noi proprio quella rinuncia dara
la forza per poter sopportare la rinuncia stessa; forse da questo momento ’vomo
salird sempre pii in alto, dove cessera di defluire in un Dio.”

“Se un giorno o una notte un demone strisciasse dentro la pib solitaria tua
solitudine ¢ ti dicesse: «QQuesta vita, questa che adesso tu vivi e hai vissuto, dovrai
viverla ancora una volta € un numero infinite di volte; € non vi sarad niente di
nuovo, ma invece ogni dolore e ogni piacere, ogni pensiero e ogni sospiro e ogni
cosa indicibilmente piccola € grande della tua vita ti ritorneri, e tutto neflo stesso
ordine e seguito...torneri anche questo ragno £ guesto chiare di luna tra gli alberi,
e anche gquesto identico momentao, ed io stesso. L'eterna clessidra dell'esistenza sard
sempre di huovo rovesciata, e tu con essa, granellino di polvere». Non ti getteresti
allora tn per terra digrignando i denti e maledicendo il demone che cosi ha parlato?
Oppure hai vissuto uvna volta un momento meraviglioso, in cui gl
risponderesti:«Tu sei un Dio e non hai mai udito voce piil divinal»

Se quel pensiero si impadronisse di te farebbe di te un altro da guello che sei
€ forse stritolerebbe guello che sei; di fronte a tutto € a ciascuna cosa ti porresti la
domanda: «vuoi questo di nuove e per innumerevoli volte?» e questa domanda
graverebbe come un peso schiacciante su ogni tuo atto. O altrimenti, quanto
dovresti amare te stesso e la vita per non aspirare ad altro che a gquesta ultima
conferma eterna e a questo ultimo eterno suggello?” (ivi, La Gaia Scienza, pag.266)

La volonta di potenza

Il concetto di “Volonta di Potenza’ - cosi lo chiama N. - & espressione delle forze
che 1'uomo dovrebbe manifestare per vivere in un mondo dove Dio & morto, dove non
¢'é pid religione, dove non ¢'& morale, se non quella dei padroni e dei servi, un mondo
senza leggl € quindi senza armonia, un mondo pertanto immerso nel caos (queste
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concezioni, che emergono chiaramente nei passi prima illustrati, hanno fatto definire N.
un nichilista) nel quale solo la volontd di potcnza pud dominare tendendo al Super-
Uomo,

Nel mondo non vi sono leggi, non vi & uno scopo, non vi & bellezza, non vi &
sapienza, vi & solo i caos.

“Guardiamoci dal pensare che il mondo sia una creatura vivente. Verso dove
si dovrebbe estendere? Di che cosa dovrebbe nutrirsi? Come potrebbe crescere e
aumentare? Allincirca noi sappiamo che cosa sia la vita erganica: e dovremmo
mutare quello che vediamo d’indicibilmente derivato, tardo, rare, casuale, che da
noi seltanto & percepito sulla crosia terrestre, in qualche cosa di essenziale,
generale, eterno, come fanno colore che chiamane luniverso un organismo?
Questo mi ripugna! Guardiamoci dal credere che l'universo sia una macchina!
Non v’2 dubbio che non & costruito con uno scope, Chiamandelo «macchina» ghi
facciameo troppo onore. Guardiamoci dal presumere senz’alire e dovunque
Pesistenza di quaiche cosa di cosi formatoe e definito come | movimenti ciclici degli
astri a noi pili vicini. Basta uno sguarde alla Via Latiea per far sorgere il dubbio
che la esistano moti pid aspri e contrastanti, come ad esemipio stelle dalla traiettoria
eternamente rettilinea, L'ordine astrale in cui viviamo cestituisce un’eccezione;
questo ordine e la relativa durata, che esso determina, ha reso ancora una volta
possibile Peccezione delle eccezioni: e cioé la formazione dell’organico. Il carattere
totale del mondo & invece quello del caos eterne, nen nel senso d’una mancanza di
necessitd, bensi d'una mancanza d’ordine, di struttura, di forma, di bellezza, di
sapienza, insomma di tutti guelli che chiamansi canoni d’estetica umana.”

“Guardiamoci dal dire che esistono leggi nella Natura. Vi sono solamente
necessiti: non vi &€ nessuno che comandi, nessuno che obbedisca, nessuno che
trasgredisca. Se dunque sapete che non vi ha une scopo, sapete anche che non vi si
da il caso, poiché la parola «caso» ha un sense soltanto in ur mondo della vita. La
vita & soltanto una varietd della morte, una rarissima varietd. Guardiameci dal
pensare che il monde crei eternamente del nuove. Non esisione sostanze
eternamente dureveli; la maieria & un errore simile al dio degli Eleati. Ma quando
la smetieremo con la nostra prudenza e precauzione? Quando tutte gqueste ombre
di Die avranne finito di ottenebrarci? Quando la natura sara completamente
liberata dal divino? Quando cominceremo a farci naturafi, noi uomini, per mezzo
della pura natura, nuovamente ritrovata, nuovamente liberata?”’ (ivi, pag.218-219)

Per guanto, afferma N., tullo ¢id che vive obbedisce, la vita non & che volonta di
pelenza, per conoscere e per dominare, al di 1a del bene e del male; ma per dominare, la
vita deve superare perennemente se stessa.

“Voelenta di conoscere tutto cid che esiste: cosi chiamasi la vostra volonta,”

“Ma cid che esiste deve a voi sottomettersi e piegarsi? Cosi esige la vostra
volonté, Tutto deve...sottomettersi allo spirito, come suo specchio e suo riflesso.”
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“Ma dovungue he trovato la vita, ho udite soltanto parole di obbedienza.
Tutto cit che & vivente obbedisce. Ed ecco quanio he udite in secondo luogo; si
comanda a colui che non sa obbedire a se stesso. Quesio ¢ il comportamento di
tutto cit che vive.”

“La dove ho trovato vita, ho trovato volonta &i potenza; e anche nella volonta
di colui che serve, ho trovate volonta di essere signore {cio& volontd di divenire
signore).”

“E la vita stessa m’ha confidato questo segrefo: Vedi, mi ha detto, io sono
guella cosa che deve sempre superare se stessa (questa iensione di superamento é
chiaramente espressione della volonta di potenza).”

“Soltanto 14 dove & vita, & anche volonta: ma non volonté di vivere, bensi, cosi
io ti insegno, volonta di potenza.”

“Il verita io vi dico: bene e male non esistono. Essi devono perennemente
superare se-stessi.”” (ivi, Cosi parld Zaratustra, pag.454-456}

Tultta I'evoluzionc, supposto che ve ne sia una, & il risultato della volonti di potenza
c ¢id non solo nel mondo umano.

“,.dobbiamo avere il coraggio di ammettere 1'ipotesi, che dovunque si
riconoscano effetti, si tratta di una volonta che agisce su un’altra volonta e che
tutto il divenire meccanico, in quanto in esso diventa attiva una forza, &
precisamente una forza della volonti.

Ammesso quindi che si riuscisse a spiegare tutta la vita istintiva come
evoluzione e ramificazione di un’unica forma...di volonta, vale a dive della volont
di potenza - e guesta & la mia tesi -...si sarebbe con cid creato il diritto di definire
tutte le forze agenti con un’unico nome: Volonti di Potenza”

I! mondo, quindi, non & che volonta di potenza.

“I1 monde veduto dall’internc, il mondo determinato e definito in funzione
del suo carattere intelligibile, sarebbe per I'appunto Volonti di Potenza, e niente
all’infuori di questa.” (ivi, Al di 12 del Bene e de! Male, pag.675)

Degii Ebrei
N. sembra vicino agli Ebrei, di cui loda il carattere e la fede.

“Di che cosa & debitrice I’Europa agli Ebrei? Di molte cose buone e cattive, e
innanzi tutto di una, che ad un tempo & il meglio e il peggio che si possa dare: lo
stile grandioso della morale, la terribiliti e la maesth di esigenze immense, di
significati infiniti, tutto il remanticismo e il sublime dei problemi morali, e proprio
quante vi & di piil attraente, di pil insidioso e squisito in quel givoco di colori e di
seduzioni che ci invitano a vivere, e di cui gli ultimi sprazzi arroventano oggi il cielo
della nostra civilt europea, o forse il suo tramonto. Noi, che, fra gli spettatori e i
filesofi, siamo artisti, siamo di questo grati agli Ebrei...”
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“,.gli Ebrei sono senza dubbio la razza piti forte, pil tenace e pill pura che
oggi viva in Europa: essi sanno farsi strada anche attraverso le condizioni peggiori
(e perfino meglie che nelle condizioni favorevoli), grazie a quelle virtii che oggi si
vorrebberg bollare come vizi, grazie a una fede riseluia che non sente # bisogno di
vergognarsi dinanzi alle «idee moderne». Essi cambiano, se pur cambiano, sempre
al modo con cui 'impero russo - impero che ha tempo davanti a sé e non data da
ieri - allarga le sue conguiste; vale a dire secondo la massima: «adagio quanto pih &
possihile!».”

N. afferma di non avere ancora incontrato un tedesco con sentimenti benevoli verso
gli ebrei. Peré non gli risulta che esista un antisemitismo ufficiale, per quanto vi sia il
timore che possa insorgere. L necessario perd, se si vuole evitare che la razza tedesca sia
sommersa da un’eccessiva presenza ebraica, chiudere loro 1’ accesso.

“Io non ho ancora incontrate un sole tedesco che fosse ben disposto verso gli
Ebrei; ¢ per quanto recisa potesse esser la ripulsa d’un vero antisemitismo da
parte di tutti gli uomini moderati e dei politici, tuttavia anche questa mederazione e
questa politica non si oppenevane a guel sentimento in se stesso, ma piuttosto alla
sua pericolosa eccessiviti, e specialmente alle sue manifestazioni disgustose e
YErgognose,

La Germania ha Ebrei in larga sufficienza; lo stomaco e il sangue tedesco
hanne (e avranno ancor per molto tempo) il lore bel daffare a venir a capo di
questa razione di Ebrei - come ne sone venuti a cape gli Italiani i Francesi e gli
Inglesi mediante una digestione pill rapida - questa & la netta espressione d’un
istinto generale al quale & necessario porger ascolto € col quale & necessario trattare.
«Non lasciamo piih entrare un solo giudeo! E chiudere la porta verso I'Oriente
{specialmente verso I’Austria)!» Cosi comanda 'istinto d’un popolo il cui genio &
ancora debole e indeterminato, sicché facilmente potrebbe esser cancellato e
soffocato da una razza pia forte.”

L’Europa dovra [are i conti con gli Ebrei e con i Russi. Per quanto riguarda gli
Ebrei - che sono errant nel mondo - N. auspica si trovi loro una patfia dove possanc
riunirsi.

“Un pensatore che si sentisse responsabile dell’avvenire dell’Europa, in tutti i
suoi progeiti intorno a tule avvenire dovra tener conto degli Ebrei e dei Russi
considerandoli come i fattori piti sicuri e probabili nel gran giuoce e nel grande
conflitto di forze. Tutto cid a cui oggi in Europa si da il nome di «naziene», e che @
una res facta piuttosto che una res nate (anzi assomiglia assai di pid, direi, a una
res ficta et pictz), € comunque cosa in formagione, giovane, mobile, non @ ancora
una razza, ¢ ancor meno € cosa gere perennins, quale la nazione ebraica. Queste
nazioni debbeno tenersi ben in gnardia da ogni esasperata concorrenza ¢ da ogni
ostilith fra lore! Perché & certo che gli Ebrei, se volessero, - o se vi fosser costretti,
come sembra volonta degli antisemiti - gid fin da oggi potrebbero avere il
predeminio, anzi addirittura il dominio in Europa. E perd altretianto certo che essi
non lavorane € non fanno progetti per ottenerlo. Per ora, gli Ebrei chiedono e
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desiderano invece, perfino con una certa importunith, d'esser assorbiti in Europa e
dal’Evropa, hanno sete d*una dimora stabile in un luogo qualsiasi e d’esser
tollerati e rispettati, mettendo fine afla loro vita errabonda e fissando una meta
all’Ebreo erranie. Si dovrebbe prender in benevola considerazione codesta
tendenza (che forse gia di per se stessa costituisce un’attenuazione degli istinti
gindaici) e andarvi incontre.” (ivi, pag.785 - 786)

Ho lasciaio, come conclusione di questa mia breve presentazione del pensiero di
Nietsche, questa sua riflessione sul distacco, perché potrebbe nobilitarne il pensiero:

“Non restate attaccati a una persona, e fosse anche la pia diletta, ogni
persona € una prigione € un nascondiglio. Non restate attaccati a una patria, fosse
anche la pit dolorante e la piii bisognosa d’aiuto, & gia meno difficile staccarsi da
una patria vittoriosa. Non attaccatevi a una pieta: foss’anche per un nomo
superiore di cui per caso aveste potuto conoscere lo straordinario martirio ¢ la
miseria. Non attaccatevi a una scienza, anche se vi allettasse con le scoperte piu
preziose e che sembrano proprio riservate a noi. Non attaccatevi alla vostra propria
liberazione, a quella volutta d’esser lontane e straniero come un uccello che vola
sempre pil in alto, per veder sempre piu spazio sotto di sé: il pericole di coloro che
hanno ali. Non restiamo attaccati alle nostre virtl ed evitiamo di diventar come
tutto, vittime di qualche cosa particolare, ad esempio della nostra «ospitalith», che
¢ il pericolo dei pericoli per le anime ricche e bennate, le quali si prodigano senza
riguarde per loro stesse e spingono fino al vizio la virtii della liberalita. Bisogna
saper difendere se stessi: non esiste maggior prova d’indipendenza.” (ivi, pag.678)

COMMENTO

(1) N. ha vissuto nella seconda metd dei secolo scorso, quindi ha testimoniato gli
albori di quel processo evolutivo che, servendosi come strumento della grande
rivoluzione scientifico-industriale, sta avviando 1’umanitd verse un’era di solidarietd e di
uniti, che sicuramente sara portarice di benessere ¢ armonia. E dello stesso pericdo un
altro Personaggio, Biha'v’llih, che dall’Orente annuncid che 'umanita stava uscendo
dal ciclo della giovinezza per entrare in guello dell’etd adulta, ¢ che nella sna maturiti
realizzerd quell’era di pace e spiritualita contrassegnato come Regno di Dio in terra.
Quindi Nietsche & stato un buon profeta. (Vedi parte III}

(2) Credo che facendo leva su quanto affcrmato prima, N. abbia intuito che i
sentimento ¢’amore verso il prossimo necessiti, nel futuro, di un traguardo pit: ampio
che tenda ad una pin estesa solidarietd umana.
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(3} Non vi ¢ dubbio che il male se vissuto come esperienza di superamento ¢ di
crescitu sia, come il bene, fattore positivo di evoluzione,

(4) I Fondatori di religioni non hanoo solo alimentato negli womini la fede nella
vita, ma hanno anche offerto all’'umanith meodelli ctici ¢ sociali atti a creare armonia e
unita. Basta, per accertarsene, esaminare senza pregiudizi i loro insegnamenti.

{3) Non vi ¢ dubbio che, come conferma anche Bergson (vedi pil avanti), la
morale abbia avuto anche spunti dalle situazioni di fatto, ma gli impulsi iniziali sono stati
sempre offerti da Dio, tramite le religiom rivelate. Arnold Toynbee, che non era certo un
fanatico religioso, ha nterprelato I'evoluzione umana come conscguenza delle energie
creative liberate dalle grand: esperienze religiose umane. La prova & quella che ogni civilt
ha al suo inizio una di queste esperienze.

(6) Dio nasce nel cuore degli uomini quando 1 grandi Maestri spirituali ne portano il
senso, lo spirito vivificatore e muore guando i loro Messaggi soffocati dalle forme e dalle
dottrine incomprensibili e appesantiti dalle tradizioni e dalle superstizioni, divengono
forme morte.

Nietsche non ha capito che non ha senso e non porta ad alcun msultato utile
guardare quello che le religioni sono nella loro fase discendente, ma & ¢id che lui ha farto,
di qui il suo odio verso il clero € il suo pensiero cosi negative e ingiusto verso la
religione, come fenomeno umano. Ma al loro sorgere non fu ¢osi e lu storia ne offre
incancellabili testimonianze.

(7} Quanto Nietsche afferma sull’eterno ritorno non & chiaro e cid spiega le cosi
diverse interpretazioni che ne sono derivate. Il suo sembra un pensiero pessimistico,
perché pur cogliende intvitivamente un futuro migliore, lo soffoca con la sua sfiducia
verso ogni ideale umano; percid tinteggia un futero arido, senza valori, destinato
all’insuccesso. Penso invece che ['unico futuro possibile per 1'uomo sia guello di una
crescila in i i campi delle attivith umane, ma questo pud verificarsi solo se 1'uomo sark
spinto da nuovi ideali unitari che interpretine 1’umanita come una famiglia e idemifichino
nei valori dello spirito ghi impulsi vivilicatori atti a farc vscire 'vomo da una negativa e
unilaterale  visione materiale delia vite E quest'uomo, Se raggiungetd - come
inevilabilmentc raggiungera - 1ali ideali ¢ traguardi, il vero superuomo di cui Nietsche ha
inwito la venuta, ma non compreso le sue gualiti. Solo un uomo nuovamenle impregnato
del divino sard il Supernomo,
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L’ESISTENZIALISMO

L’esistenzialismo, ponendo in evidenza I'uome con le sue realtd esisienziali, & una
concezione di pensiero che, pit o0 meno, & sempre esistila; lo € stata in un certo senso
quella di Socrate, di Platone, di Pascal; lo & i} Marxisme, lo sono state € 1o sono dal punto
di visia sociale € umano, lutte le espressioni religiose vissute dall’'uome nella sua storia e
credo propriv sia esistenzialista anche il pensiero bahd’i, che pone 'uomo, come singolo
e come membro di un comuniti locale, nazionale ¢ internazicnale, al centro della sua
problematica religioso-politico-sociale.

Cionondimeno € propriamente definita esistenzialista, quella espressione del
pensiero umano sorta & cavallo fra le due guerre mondiali, che con le loro tematiche di
distruzione ¢ di sofferenza hanno evidenziato 1’'uomo come elemento centrale della
creazione.

Alcuni fra 1 filosofi esistenzialisti, come Heidegger e Sartre, hanno interpretato e
analizzato 1'esistenza dell’uomo come un episodio puramente materiale. 1l loro pensiero
csistenzialisia & stato ritenuto prevalentemente ateo.

Altri filosofi, come Kierkgaard e Jaspers che hanno interpretato 'uomo  ¢ome
soggetto composto di corpo, di mente e di spirito, sono stati definiti esistenzialist
religiosi. [o perd 1i chiamerei - con un termine pil vasto e meno legato a rappresentazioni
esteriori - spirituali.

Come rappresentanti di questo periodo ho scelto:

- Kierkegaard
- Heidegger
- Jaspers.
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KIERKEGAARD
(Stiren)

Nato nel 1813 a Copenaghen, Danimarca.
Deceduto nel 1855.

Opere consuliage:
“Aut-Aut” s1 5.K. (1843), Traduzione di K.M. Guldbrandsen e Remo Cantoni.
Amoldo Mondadaori Editore, Milano 1993,

“L’Ora” di 8.K. “Atto di accusa al Cristianesimo nel regno di Danimarca”,
Traduzione di Antonio Banfi, Introduzione di Mario Dal Pra. Newton Compton Editori -
Roma 1977.

“Storia della Filosofia” di Abbagnano, Torino, Utet 1963 (Sigla: Abbagnano)
“Il pensiern occidentale” di Russel, Longanesi EC, Milano 1961 (Sigla: Russel)
“Storia della filosofi” di Chatelet, Rizzoli - Milano 1978 (Sigla: Chatelet)
“Dizionario di Filosofia”, Rizzoli, Milano 1985 (Sigla: Rizzoli)

Come pud definirsi :
- Uno scrittore molto riflessivo, spesso prolisso.

- Un cristiano tendenie all’ascetisma.
- Parafrasando Kant, un cristiano amante della *Chiesa invisibilc”.

- Parafrasando Bergson, un cristiano amante detla “Religione dinamica™ cioe del
cuore ¢ non delle forme.

- Anticlericale.

- Fustigatore del modo di vivere il messaggio di Cristo da parte della comunita
cristiana danese al suo tempo.

Come & stat

- “Risvegliatore della coscienza cristiana assopita” (Rizzoli)

- “Come Abramo erd libero di scegliere fra il considerarsi un folle o un eletto, noi

stamo liberi di decidere fra un K. "cavaliere delle fede” o un K. "pazzo”™” (Chatelet -
Volume V)

- “Precursore dell’esistenzialismo ¢ critice risoluto dell’idealismo moderno™
(Sansoni)

- "Fervente cristiano” (Russel)

- “Un penitente che ha abbracciato Videale cristiano della vita, con witta quella
tremendn serietd che il cristianesimo comporta.” (Reale Antiseri - Vol . VIII)



94

Kierkegaard

“Ci¢ che costingsce i segno caranteristico dell’opera e della personalita di
Kierkegaard é 'aver cercate di ricondurre la comprensione dell’intera esistenza wmana
alla categoria della possibilita e di aver messo in luce il carattere pegative e paralizzante
della possibilita come tale”...” Kierkegaard scopre e mette in luce, con un energia mai
prima raggiunia, ['aspetto negativo d'ogni possibilita che entri a costifuire [esistenza
umana. Ogni possibilitd é infarti, oltre che_possibiliti-che-si sempre anche ppssibilit-
che-non ; implica la nullitg possibile di cié che & possibile, guindt la minaccia de! nulla.
Kierkegaard vive, e scrive, sotto il sepno di quesia minuccia. Si é visto come futhi | tratti
salienti della sua vita si siano rivestili, ai suoi stessi occhi, di un’escuritd problematica. 1
rapporti con la famiglhia, I'impegno df fidunzamenty, la sua stessa attivitd di scrittore, gli
appaionc carichi di alternative terribili, che finiscono per paralizzario...” .. .di fronte a
ogni alternativa, Kierkegaard si & sentite paralizzato, Egli stesso dice di essere “una
cavia d’esperimenio per lesistenza” e i riunire in 3¢ i punti estremi di ogni
opposizione. "Cio che 1o yono ¢ un nulla; gquesto procura a me e al mio genio la
soddisfazione di conservare la mia esistenza gl punto zero, tra il freddo e il caldo, fra la
saggezza e la stupidaggine, tra il qualche cosa e il nulla come un semplice forse.™
{Abbagnano - Vol IIl, pag.183)

L'ORA
ATTO DI ACCUSA AL CRISTIANESIMO NEL REGNO DI DANIMARCA

“I1 periodico ‘U'Chra’ interamente redatio da Kierkepaard e pubblicate in vari
numert nel 1835, pochi mesi prima della sua morte, contiene una polemica sferzante e
incalzante contro i cristianesimo ufficiale del regno di Danimarca” (Introduzione pag.9)

La polemica di Kierkegaard, anche se indirizzata al mondo protestante, coinvoige
anche il monde cattolico:

“...non sembra che la battaglia condotta da Kievkegaard con I'Ora possa essere
delimitata, nei suoi intenti essenziali, dall’ alternativa tra protestantesimo e cattolicesimo;
lo dice il fatio che le pagine pin accentuatamente polemiche del testo che gui presentiamo
non paioro propriv indirizzate, in modo esclusivo, alla situazione religiosa del mondo
profestante, ma sembrano conservare tutta la lovo efficacia critica anche nei confronti
del mondo religioso cattolice.”(ivi, Introduzione, pag.14)

" Al suc motivo centrale é il netto contrasto fra il contenuto del Messaggio
cristiano e il modo di vivere della cristianita. D'altra parte Kierkegaard ammette che la
condotta che il vero cristianesimo esige é dura e difficilmente attuabile:

“..Hl motive centrale, dominante ed ossessivo della protesta Kerkegaardiana
concerne, dunque, ln netta opposizione tra valori cristiani e valori mondani. Il «regno»
che il cristivnesimo pone al centro del proprio messaggio «non é, per nessun conto, un
regro di questa terrar, Anzi, pin drasticamente, il cristianesimo del Nuovo Testamento
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«@ contrario alla natura umanas; non per nulla, osserva Kierkegaard, | Greci lo hanno
considerato come una stoltezza e gli Ebrel come uno scandalo. E si badi che non si
tratta soltanto del motivo dogmatico centrale dell'vomo-Dio; il paradosso dell'uomo-Dio
porta necessariamente con sé un paradosso etico. Non si tratta tanto, insomma, di un
dogma che non viene compreso dalla mente dell’'uomo, in quel dogma si assomma un
complesso di valori che si pone in contrasto aperto con le correnti considerazioni degli
womini. 1l cristianesimo e il monde sono in cosi neta antitesi che il mondo non pud che
«odiare» e «perseguitare» il cristiano. «La verita 2, afferma perentoriamente
Kierkegaard, che essere un cristiano significa essere - umanamente pariando - infelici in
questa vita, e tu saral - umanamente parlando - tanto pin infelice in questa vita, avrai in
essa lanto piii dolori, quanto pin i abbandonerai a Dic, quanto pin egli # amerd».
Insomma, da un purnto di vista umano, «Dio é il pini terribile nemico dell'womon, anzi, ghi
& «nemico fino afla morter; se i cristiano vuol seguire il volere di Dio, scrive
paradossalmente il filosofo danese, deve «morire, distruggersi». giacché Dio wodia
proprio cid che, per natura, é la tua 'vita e la gicia della tua vita». Dio é «nemico
mortales dell'womo, anche se lo & «per amores; anzi le due espressiont «Dio & l'amore»
e «Dio é il nemico mortale» dell'vomo sone espressioni della stessa veritd cristiana.
Quando da questa contrapposizione di principio si scenda alla condotta della vita, si
deve tener conto che la condotta che il cristianesimo esige & dura, costituisce wna «vig
aspra» e «stretta» che pochi trovano e sono in grado di percorrere. Insomma, Dio e
mondo vanno tra lore d'accordo soltanto nel sense in cui possono andare d'accordo due
uomind une dei quali «rompendo insieme all'altro delle noci, voglia solo il guscio, 'altro
la polpas.” (1vi, Introduzione, pag.15-16)

Kierkegaard evidenzia il concetto che nella sfera della sessnalita c in quella in gencre
dal distacco dai beni terreni, il messaggio evangelico & in netio antitesi con lo stile di vita
dei cristiani (del suo tempo):

“.. piit in particolare Kierkegaard guarda alla donna ed alla vita sessuale con una
SJorte caratterizzazione negativa dal punto di visia cristiano; nelle «morbide braccia»
della donna non si dimenticano soltanto «le miserie ed i dolori della vita», ma si
dimentica anche «Che cosa sia il cristianesime». Egli riconosce che «dopo listinto di
conservazione non c'é nell'womo, secondo natura, wn istinto pilt forte di quello della
sessualitin; ma il crisitanesimo va in direzione contraria a tale istinto ed insegna «che é
meglio non sposarsi» e che «il matrimonio & da preferire alla passione sregolata» in
quanto «tra due mali & da scegliere il minores; insomma, cristianesimo e «stato
matrimoniale» non si accordane affatto, ma sono l'uno la negazione dell'altro.” (ivi,
pag.16-17)

“Un altro traito caratteristico del cristianesimo ¢, a gindizio di Kierkegaard, la
sua predicazione della poverti e del distacco da taiti § beni terreni. Cio significa anche
distacco dal modo mondano di considerare il lavore, distacce dalla considerazione del
guadagne, distacco da una considerazione «borghese» della vita, distacce dalle
comodita, dai piaceri, dagli onori, dalle cariche, distacco dall'amore del potere e
dall'esercizio dell’auwtoritd. Questo é, in una parcla, quello che il filosofo danese
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considera I cristianesimo wevangelico», nel senso che esso viene proposto nella
originaria formulazione del Nuovo Testamento.” (ivi)

E pura illusionc per Kicrkegaard il ritencrcl cristianl; non possiamo neppure
considerarei dei pagani a cui si possa trasmettere il Messaggio di Cristo:

*...8i & assunto COME PRESUPPOSTO il fatto della «Cristianiti», che ciog
noi siamo tutti eristiant e si vuol rimaner fissi a tale presupposto. Percio si é
accentuato ora l'uno ora l'aitro lato della dottrina e si pensa di continnare al
medesimo modo. Ma la verita & questa: che non solo nei non siama cristiani, no,
noi non siamo neppur pagani tra cui si possa liberamente predicare il
Cristianesimo. Giacché un'illusione, un'enorme illusione ci vieta il divenir cristiani;
l'illusione cioé di vivere in una «Cristianitii», in uno Stato «cristiano», in una terra
«cristianar, in un mondo «cristiano».” (Articolo del 7.7.1855 - pag.67)

Cristianesimo e cristianitd sono due concetti di vita opposti e il clero ne & in parte
complice ¢ ne gode i benefici. Il Messaggio di Cristo avrebbe dovuto trasformare la vita,
invece tutto & rimasto come prima:

.11 pensiero del Cristianesimo era di voler tutto trasformare: Il risultato, i
Cristianesimo della «Cristianita», & questo: che tutto, assolutamente tutto, &
rimasto cosi com'era, assumendo solo il nome di cristiano.

Considera bene la cosa e vedrai quanto e vero cid ch’io dico. 11 Cristianesimo
esigeva la CASTITA, quindi 'abolizione dei postriboli. Ora ¢ mutatoe guesto solo:
che i postriboli rimangono come nel paganesimo, che la prostituzione si & anzi
maggiormente estesa, ma che noi abbiamo oggi dei postriboli «cristiani», Un
rufftano & ora un ruffianc «cristiano», egli € un buon cristiano né piil né meno che
gli altri. Escluderlo dai sacramenti? «Dio ne guardi, - direbbe il parroco - dove
andremmo a finire se cominciassimo cosi ad allontanare uno dei pochi membri
paganti dellz Chiesa?». Egli muore, e, giacché ha pagato, ha pure sulla tomba i
suo discorso commemorativo. E dopo che il parroco ha guadagnate in un modo,
dal punto di vista cristiano, cosi triste e miserabile, il suo danaro (gitacché,
cristianamente parlando, sarebbe meglio che egli avesse rubato), egli ¢corre a casa,
ché ha fretta. Deve predicare in chiesa, o, come dice il vescovo Martensen, deve
offrirsi in testimonianza della verita.

Ii Cristianesimo esigeva ‘NOBILTA e SINCERITA®; quindi ogni forma di
inganno doveva esser tolta. Ora la trasformazione fu tale che l'inganno continna
come nel paganesimo (ogni Cristiano inganna nel suo lavoro quotidiano) e solo si
aggiunge ad esse l'aggeitivo di cristiano; l'inganno diviene una cristiana
trappoleria e il parroco benedice questa societd cristiana, guesto stato cristianoe in
cui si inganna come nel paganesimo e, per I'intervento del parroco, il maggiore tra
tutti gli imhroglioni ha pure il privilegio di identificarsi al Cristianesimo.

1l Cristianesimo voleva portar serietd nella vita e bandire ogni vana
convenzione, ogni falso onore; percid tutlo rimase ¢come era prima; sols si aggiunse
il predicato di «cristiano». La commedia degli ordini cavallereschi, dei titoli, dei
ranghi divenne cristiana ¢ il parroco (questa ambiguiti piit miserabile di qualsiasi
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ambiguith, questo «qui-pro-quo» piu ridicolo di qualsiasi ridicolaggine) il parroce
stesso & futto splendente di soddisfazione se & decorato con qualche «croce», Con la
croce! Nel Cristianesime della «Cristianita» la croce corrisponde precisamente al
cavallino di legno e alla trombetta del fanciullo.

E cosi in totte. Dopo listinte di conservazione non v'é nell'uomo, secondo
natura, un istinto piti forte di quello defla SESSUALITA’. Percid il Cristianesimo
tende a raffreddare questo istinto: esso insegna che & meglio non sposarsi, ma che,
se tra due mali & da scegliere il minore, si deve preferire il matrimonic alla passione
sregolata, Nella Cristianita, la propagazione della specie & stata seriamente fusa con
il Cristianesimo, ed il parroco (questo concentrate di stupiditd in veste lunga), il
parroco maestro del Cristianesimo, del Cristianesimo evangelico...si assicura, per
oghi nuovo bambino, una maggiore entrata.

Insomma, considera la cosa quanto tu vuei ¢ dovrai persuaderti che essa ¢
cosi come ho detto: il paganesimo & rimasto assolutamente immutato ed ha solo
assunto il predicato di «cristiano»: questo & tutto il progresso effettivo sul
paganesimo.” {Articolo del 27.7.1855 - pag.B6-87)

Per dimostrare che la religione ¢ spesso una farsa di comodo, Kierkegaard si serve
di due esempi; il primo si riferisce a un giovane assolutamente indifferente verso la
religione, che perd non appena ha un figlio si sente, per necessitd, dovendoe battezzarlo,
evangelico luterano, ¢ 1l clero ne & complice. Nel secondo esempio Kierkegaard trafia di
un vomo di affari che per ben figurare nella sua posizione deve avere una religione e
occorre che sia quella dominante nel paese, perd nel suo lavore cid che lo domina sono
gli interessi materiali. Non si perird quindi di fare I'imbroglione, pur partecipande a
sacti culti e ai riti della sua religione:

1% esempio:

“...¥'¢ un giovane - ¢ facile immaginarne uno, ché la realth ne offre numerosi
tipi - vi & dunque un giovane con doti e conoscenze superiori a quelle normali,
partecipante alla vita pubblica ¢ politica, dove egli stesso ha giocato una parte.

Per cid che rignarda la religione, la sua religione consiste nel non averne
alcuna. Non gli capita mai di pensare a Do, mene ancora di visitare la chiesa; e cid
non per un motive religioso. Ma eghi crederebbe di rendersi ridicolo se leggesse la
parola di Die. Poiché quaiche volta gli capita di doversi esprimere in qualche grave
caso per rispetio alla religione, egli sceglie queste modo: dice cioé - ed & la verith:
«In fatto di religione io non he alcuna opinione; non me ne sono mai occupato»,
Questo giovane che non sente alcuna esigenza religiosa, sente invece il bisogne di
diventiar padre. Egli si sposa, ora ha un fancinlle: & padre di un fanciullo; e che
cosa avyiene?

Avviene che il nosire brav'uomo, a cagione di questo figlio, & messo nella
necessith di avere una religione. E cosi egli & evangelico-interano.

Che miseria aver una religione in questo mode! Come uomo non si ha alcuna
religione; dove potrebbe esservi qualche pericolo ad aver un'opinione intormo alla
religione, non se ne ha alcuna; solo come padre (risum tencatis!} si ha la religione
cristiana, che appunte raccemanda il celibato,
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Allora si va in chiesa. La balia vt giunge col bimbo, una giovane signora
elegante tiene la cuffieita; qualche giovanoito, anch’egli senza religione, si presta
gentilmente ad aver, come padrino, la religione evangelico-cristiana e a garantire
I'educazione religiosa del bambine. Un ecclesiastico in lunghi paramenti spruzza
con grazia tre volte I'acqua sul dolce piccolo corpo, e poi si asciuga graziosamente
con un drappo le mani...E si ha il coraggio di presentare a Dio questa roba sotto il
nome di «battesimo cristiano», 11 battesimo! Con guesto atto sacro il Redentore del
meondo fu consacrato alla sua opera, e dopo di lui i discepoli: uomini che da tempo
avevano raggiunto la maturitd ed erano gia in et avanzata e volevano morire a
questa vita (percid si immergevano tre volte, in segno che essi erano stati battezzati
per aver comune con Cristo la morte) o vivere, come martiri, in questo falso e triste
mando.

Pure gli ecclesiastici, questi santi uomini, si intendono benissimo del lore
mestiere ¢ comprendono assai bene che il loro gunadagno cesserebbe se I'uomo
(come il Cristianesimo ¢ ogni uomeo ragienevole richiederebbe) dovesse decidersi ad
assumere una religione solo in un'eti avanzata, E percio guesti santi testimoni della
verita, approfittano del momento delicato in cui la madre, dopo la nascita del
piccolo, & debole ed il padre & pieno di preoccupazioni. E allora, sotto il nome di
«battesimo cristiano» si compie un atte come quello sopra descritto; dove potrebbe
entrare un po' di verita se la gievane signora invece di porre sentimentalmente sul
capo del piccolo la cuffietta, mettesse per celia sulla testa del padre una berretta da
notte.

FPeiché I'aver religione in questo modo, considerato da un punto di vista
spiritmale, & una pietosa buffonata. Non si ha religione, ma secondo le circostanze;
giacché appena la madre si trova in certe condizioni, per tali condizioni, ecco che,
.rispetto al piccole dolce cuoricino, si comincia ad avere religione evangelico-
futerana.” {Articolo del 30.8.1855, pag.117-118)

2° esempio;

“...C'¢ un nomo d'affari. 11 suo principio &: ciascuno ruba nel suo mestiere,
«E impossibile - egli dice - farsi sirada in questo mondo se non si agisce come tutti
gli altri commercianti che accettano questo principio: ciasenno ruba nel suo
mestieres,

Per quanto riguarda Ia religione, ia sua religione & questa: che ciascuno rubza
nel suo mestiere. Del resto anch'egli ha una religione; anzi, & sua opinione che ogni
uomo d'affari debba avere una religione. «Un uomo d'afTari - egli dice - anche se
non ha religione, non lo deve mai lasciar capire, poiché cib gli potrebbe facilmente
recar danno, porre in dubbio la sua onorabiliti. Il meglio & insomma che un uomo
d'affari abbia la religione dominante nel paese». Per cid che riguarda quest'ultima
cosa, egli si riferisce agli ebrei che hanno la fama di essere piii imbroglioni dei
cristiani, ¢id ch’egli nettamente esclude. Egli crede che i cristiani imbrogliano tanto
quante gli ebrei, ma questi hanno il danno di non essere della religione dominante
in paese. Per quanto riguarda il vantaggio che porta la religione, che essa rende
ciot piii facile il fare i propri interessi, egli si richiama a cié che insegna la
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condizione dei preti. Egli stima infatti che questi, proprio per la religione con cui
hanno si stretti rapporti, possanc ingannare pin facilmente che qualungue altra
classe; anzi, se fosse possibile, egli sarebbe disposto a pagare non poco per ricevere
I'«ordinazione», giacché si rifarebbe assai bene della spesa.

Due o guattro volte all'anno quest'uomeo si mette il vestito della festa e va alla
mensa del Signore. Si fa allora innanzi a lul un signore pieno di nobilty, un
ecclesiastico, che con perfetta regolariti fa il suo servizio, appena gli sia mostrato
«un biglietta azzurro», E cosi segue lietamente la sacra cerimonia, dopo la quale
I'nome d'affari, o meglio i due uvomini d'affari (I'ecclesiastico e il borghese),
ritornane ciascuno alle proprie guotidiane faccende, con questa differenza, che
I'uno - I'ecclesiastico - non pud dire di ritornare alle proprie faccende, perché in
tealti non ha mai lasciato di occuparsene,

E questo si osa offrire a Dio sotto il nome della Santa Cena, della comunione,
ciog, con il corpo e il sangue di Cristo!” (ivi, pag.118-119)

La cristianitd, atferma Kierkegaard & sempre di pid, di generazione in generazione,
una societa di non cristiam con la complicita del clero che tende a consolidare il suo potere
pil che a svolgere la sua missione evangelizzatrice:

%...La formula & questa: quandeo il singolo & giunto all'eta in cui si pud parlare
del suo divenir cristianc nel senso del Nuovo Testamento, egli pensa che non ci si
saprebbe persuadere. Invece egli sente un vero piacere di sposarsi: Ah! Allora egli
fa queste considerazioni: «lo sono certamente troppo vecchio per divenir cristiano
(e questa & la menzogna fondamentale della Cristianita; giacché secondo il Yangelo,
bisogna esser nomo per poter divenir cristiano); no, cristianc bisogna diventarlo
fin da fanciulio. Cosi io ora mi voglio sposare e generar figlioli, che saranno
cristiani».

Magnifico! E quando questi figli saranno a lor velta giunti all’etd in cui
secondo il Nuove Testamento possone divenir cristiani, ciascuno d'essi ragionera
precisamente come ragionareno il loro padre e la loro madre: «lo sone troppo
avanti in eth per divenir cristiano; no, per questo bisogna cominciare sin da
fanciunllo; ora io devo avvicinarmi al lette nuziale per conto del Cristianesimo, ché i
miei figli saranno cristiani». Abracadabra; atnen, amen, in eternita amen; onore al
clero! Questo & il segrete della «Cristianita»: una sfacciataggine senza pari di voler
condurre Iddio per il naso; una sfacciataggine che per sé, come vero Cristianesimo
ha la henedizione del clero, di questi maesiri giurati, di questa ambigua compagoia
c¢he se lintende specialmente con le levatrici (e c¢id sa chivngque ha qualche
conoscenza sufficiente del Cristianesimo evangelico per provarne tutto il disgusto).
Osserva un Po e ti persuaderai facilmente di cié ch'io dico: che vi & ciot una tacita
intesa tra ogni parrocoe e la levairice. Essi comprendone benissimo che € di enorme
importanza per un parroco la relazione che esso ha con la levatrice, € che essi
hanno una comune fonte di guadagno...

Per il Cristianesimo della «Cristianiti» tutto consiste nel tener fermo questo
principio: si diventa cristiani da bambino; se si deve diventar veramente cristiani,
bisogna cominciare da bambine. Questa & la menzogna fondamentale; quando
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essa si diffonde, il Cristianesimo del Nuovo Testamento & belle e spacciate. La
Cristianita ha libero gioco e pud spassarsela mangiando e bevendo allegramente, in
festini dove brindano baccanti maschi e femmine (parroci e levatrici).

La veritd & che non si pud divenir cristiano da bimbo; che ¢ anzi impossibile,
come & impossibile che un bimbo faccia testimonianze: divenir cristiano
presuppone - secondo il Nuove Testamento - una compiuta esistenza wmana, vna
completa maturitd insomma; e allora si diviene cristiani proprio in guanto la si
rompe con tutto ¢it a cui di solito si sta attaccati. Divenir cristiani presuppone,
secondo il Nuovo Testamento, aver una coscienza personale della colpa, sapersi
peccatore. Si vede cosi chiaramente che tutta questa storia del divenir cristiano sin
da fanciullo non & né piil né mene che una scemenza, che quegli idioti dei parroci,
in forza del loro ginramento, cacciano in testa aila gente per far guattrini e carriera.

Consideriamo di nuovo il principio. Il singolo diceva: «lo sono ormai troppo
vecchio per divenir cristiano; piuttosto, mi voglio sposare e i miei figli dovranno
ecc.». Se egli avesse preso sul scria il divenir cristiano, invece avrebbe detto: «Io
sono nell’eti che posso divenir cristiano. E naturale percid che non mi passi
neppure per la mente di sposarmi. Anche se il Cristianesimo non raccomandasse il
celibato, lo raccomanda gid l'esempio del divino modello, menire 1'apostolo
evidentemente a malincuore si vide costretto ad adattarsi al desiderio matrimoniale
delia moltitudine, e fece gueste come uno che & stanco del continuo sentire i
medesimo discorse, 0 con guesta condizione : se tra due mali deve esser scelto il
minore & meglio sposarsi che vivere in concubinato; ma anche se tutto cié non
fosse, non mi passerchhe mai per la mente di sposarmi Perché il compito di divenir
cristiano & ben arduo: come potrebbe venirmi in mente di sposarmi, anche se in
generale gli uomini vedono e rappresentano in cio il massimo della beatitudine,
almeno ad una certa eta? Parlando chiaramente, io non riesco a comprendere come
mai un uome possa ave pensato di accordare cristianesimo e stato matrimoniale;
con ché naturalmente io non mi riferisco a chi, cssendo sposato e avendo una
famiglia, divenne cristiano a questa et2, ma a chi essendo celibe voglia diventar
cristiano e per ¢id prenda moglie.

Altra cosa @ nel Cristianesimo della «Cristianita»: si mettono insieme schiere
di giovani, maschi e femmine disposti alla generazione: cosi nascono milioni di
bimbi E questo & gahellate dagli ecclesiastici (che pur lo devono sapere, avendo
giurato per gli Evangeli), ¢ gabellato daghi ecclesiastici, dico (e che cosa non fa un
ecclesiastico - meglio ancora di un tedesco - per il denaro!), & gabellato dagli
ecclesiastici, dunque, per Cristianesime, dagli ecclesiastici, da questi santi uomini,
di cui non si pud dire, come di chiunque altro, che sia ladro nel suo mestiere;
giacché il clero fa un’eccezione: é mentitore nel suo mestiere.

«Bisogna diventar cristiano da fanciullo; bisogna cominciar dall'infanzia», cid
significa: i genitori voglionoe essere dispensati dal divenir cristiani, bisogna, percio,
aver un mode di potersi coprire e questo consiste nell’educare cristianamente i
propri fighi. Gli ecclesiastici comprendono assai bene questo segreto e percid si
parla cosi spesso di un'educazione cristiana dei fanciulli, di questa cosa tanto seria,
con cui i genitori che hanno vera serieta vogliono pagare il loro debito spirituale ai
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propri figli. La relazione dei genitori ai fighi corrisponde a quella dell’ecclesiastico
verso la comuniti. Gli ecclesiastici non hanno per conto proprio alcun desiderio di
divenire cristiani, ma la loro comunita deve dare veri cristiani. 1l gioco & sempre
questo: alla larga, per conto proprio, dal prender sul serio il divenir cristiano; una
serieta assoluta per far diventar cristiani gli aitri.

Cosi, come si dice, si educano cristianamente i propri fighuoli, cioé si da al
fanciullo un intruglio di idee che non contiene neppur le tracce del Cristianesimo
evangelico; e di questa pappa dolciastra che non ha nulla a che fare con la dottrina
della croce e della sofferenza, del dover morire a se stesso ed odiare se stesso,
gustano qualcosa anche i genitori, e pensano sentimentalmente che, ahimé! essi
non possono piu essere cristiani come erano da fanciulli; giacché solo il fancinllo
puo essere realmente cristiano.

E l'ecclesiastico, naturalmente, dd mano a tutta questa faccenda.
Naturalmente; giacché per l'ecclesiastico una sola cosa importa: ch'egli in ogni
modo (in quanto & legato per giuramento al Vangelo) faccia precisamente il
contrario di cid che ordina il Nuove Testamento; che egli cerchi in ogni modo di
favorire negli uomini la tendenza a propagare la specie, a conservare, nutrire,
curare i fanciulli, affinché sorgano milioni di eristiani, il che &, in fine, una necessita
di vita se devono viverci migliaia di ecclesiastici con le loro famiglie. Di generazione
in generazione, la «Cristianita» & una societd di non cristiani; ¢ questa & la formula
di tal processo: il singolo non vuol essere egli stesso cristiano, ma si incarica di
mettere al mondo figli che devono diventar cristiani, e lo stesso fanne a lor volta
questi figlinoli. Dio, cos), starebbe come un idiota - nell’alto dei cieli. Ma i suoi servi
sulla terra - che gli hanno giurato fedelth -, gli ecclesiastici, si godono allegramente
la vita e la spassosa commedia. In compagnia delle levatrici essi si occupano della
specie - ¢ questo & il compito serie di tali cristiani.” (Articolo del 30.8.1855, pag.123-
26)

L'amore di Dio & un viatico sicuro per I’ctemita, ma la via per calamitarlo & dolore e
sofferenze ¢, se ¢i si sottrae, I’ eternith & perduta:

“..Secondo natura nei nomini concepiamo la vita cosi semplicemente: la
sofferenza & un male a cui si cerca in ogni modo di sfuggire. E se cib ci riesce, noi
crediamo d'essere obbligati a ringraziare, sul letto di morte, Die che ci ha
preservato da tanto dolore. Noi vomini, insomma, crediamo che la cosa pin
importante per noi sia di vivere felicemente in questo mondo. E il Cristianesimo
pensa che cid che si deve temere riguarda {'altre mondo. Le minacce di questo
monde sone un nulla rispetto alle minacce dell'eternita; percié non importa affatto
vivere felici € contenti in questa vita, gquanto conquistarst per mezzo del dolore un
posto sicuroe nell’eterniti.

Si vive una volta sola. Se alla tua morte la tua vita ha reale compimento: se,
ciog, essa era effettivamente rivolta all'eternita, sia lode e grazia a Dio in eterno; ma
se non € cosi, nulla puo assicurarti il bene. 8i vive una volia sola.

Si vive una volta sola, Cosi qui sulla terra. E menire tu vivi questa sola volta e
la durata di questa vita si accorcia ad ogni minuio che passa, sta il Dio dell'Amore
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nei cieli, piene d'amore, anche verso te. Si, verso di te, ed egli vorrebbe che tu
volessi cid ch’egli vuol volere con te per eternita, egli vorrebbe che to ti decidessi a
soffrire, cio ad amarlo, perché solo nel dolore tu puoi amario, e, se tu lo ami, come
egli vuol essere amato, tu devi soffrire. Pensaci dunque: si vive una sola volia. Se tn
Ia perdi, se tu non soffri perché ti sottrai al dolore, non v’& etcrnamente piit nulla di
buono per te. Il Do dell’amore non vuole in nessun modo costringerti. Come
potrebbe I'amore pensare di costringere ad amare? Ed Egli € amore e per amorc
vuole che tu adempia il tuo volere e nell’amore soffre come solo pub soffrire
I' Amore onnipotente e infinito. Nessun uomo pud comprendere com’Egli soffre se
tu non compi il suo volere.” (Articolo del 11.9.1855 pag.145-146)

La religione va presa sul serio, perché & lo strumento per ’eterniti & non consente in
culti c riti, che , per Kiekcgaard sono solo una mascherata allestita dal clero che fa della
rcligionc un mestierc. Kicrkegaard & perd convinto che le sue parole finiranno nel vuoio:

“..Secondo natura nei uomini concepiamo la vita cosi semplicemente: la
sofferenza & un male a cui si cerca in ogni modo di sfuggire. E se cid ci riesce, noi
crediame d'essere ohbligati a ringraziare, suvl letto di morte, Dio che ci ha
preservato da tante dolore. Noi uomini, insomma, crediamo che la cosa piil
importante per noi sia di vivere felicemente in questo mondo. E il Cristianesimo
pensa che cit che si deve temere rigunarda ’altro mondo. Le minacce di questo
mondo sono un nulla rispetto alle minacce dell'eternitit; percio non importa affatto
vivere felici e contenti in questa vita, quanto conguistarsi per mezzo del dolore un
posto sicuro nell’eternita.

Si vive una volta sola. Se alla tna morte la tua vita ba reale compimento; se,
cioi, essa era effettivamente rivolta all'eternita, sia lode e grazia a Dio in eterno; ma
se non & cosi, nulla pud assicurarti il bene. Si vive una volta sola.

Si vive una volta sola. Cosi qui sulla terra. E mentre tu vivi questa sola volta e
la durata di questa vita si accorcia ad ogni minuto che passa, sta il Dio dell’ Amore
nei cieli, pieno d'amore, anche verso te. Si, verso di te, ed egli vorrebbe che tu
volessi cid ch’egli vuol volere con te per Peternitd, egli vorrebbe che tu tt decidessi a
soffrire, cioé ad amarlo, perché solo nel dolore tu puci amarlo, ¢, se tu lo ami, come
¢gli vuol essere amato, tu devi soffrire. Pensaci dungue: si vive una sola volta. Se tu
Ia perdi, sc tu non soffri perché ti sottrai al dolore, non v’é eternamente piit nulta di
buono per te. I! Dio dell’amore non vuole in nessun modo costringerti. Come
petrebbe 'amore pensare di costringere ad amare? Ed Egli @ amore e per amore
vuole che tu adempia il two volere e nell’amore soffre come solo pud soffrire
I’Amore onnipotente ¢ infinito. Nessun uomo puo comprendere com’Egli soffre se
tu non compi il suo volere,” (Articolo del 11.9.1855 pag.145-146)

Nel modo di vivere della gente il Messaggio di Cristo & continuamente tradito e se
Cristo dovesse tornare sulla terra verrehbe ucciso cosi come avvenne la prima volta,
proprio da coloro che riterranno di essere Suoi seguaci:

“...Come 'vomo naturalmente desidera cio che gli garantisce e gli aceresce la
felicita, chi desidera vivere per l'eternith, ha bisogno di una dose di pessimismo,
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affinché si stacchi da questo mondo e provi anzi verso di esso un senso di antipatia,
di nausea, di fastidio, considerandone la stoltezza e la corruzione. Ecco tal dose.
L'Uome-Dio & tradito, ingiuriate, abbandenato da tutti. Non un solo, alla lettera,
non un selo gli rimane fedele; ¢ poi milioni e milioni di uomini si sono recati in
pellegrinapgio, inginocchiandosi in quei lnoghi che forse molti secoli prima eranc
stati calpestati dal suo piede; e milioni e milioni di nromini hapne adorato una
scheggiz della croce a cui Egli fu crocifisso.

E cosi avviene sempre in ogni tempo: ma sempre pin tardi. Non deve ci6 dar
disgusto d'esser nomo?

E una volta ancora: non <¢i si deve disgustare di esser uomini? Perché se
Cristo ritornasse, tutti questi milioni di vomini che visitarono in peliegrinaggio la
sua tomba, tutta questa folla che nessuna forza poteva separare, scomparirebbero,
sarebbero come soffiati via, o, come un sol uomo, si lancerebbero sopra Cristo ¢ lo
neciderebbero. (ivi, pag.159-160)

AUT-AUT (1843}

Alcuni commenti

“.oin Aut-Aut (1843), al di la della verita estetica e di quella etica, di cui é
settolineata  Uinsufficienza, viene proposta una scelta religiosa, come incertezza
angosciosa ¢ sublime vissuta nel rapporte contraddittorio del singolo con Dio...”
(Rizzolt)

“..il prime libro di Kierkegaard s'intitola significativamente Aut-Awt. E una
raccolta di scritti pseudoninti che presentano l'aliernativa di due stadi fondamentali della
vita: la vitn estetica ¢ la vita morale. Il titolo stesso indica gia come quesii stadi non
siano due gradi di uno sviluppo unico che passi datl’uno all’altre e Ii concili, Tra uno
stadic e 'altro vi & abisso e salto. Ognune di essi forma una vita o 56, che con le sue
opposizioni interne si presenta all'uomo come un’alternativa che esclude laltra..”
{Abbagnano - Yol.IIl - pag. 185-86-87)

“...La vita estetica é concretamente rappresentaia da Kierkegaard in Giovanni, if
protagonista del 'Diario del seduttore’, che sa porre il suo godimento, non nella ricerca
sfrenata e indiscriminata del piacere, ma nella lmitgzione e nell'intensita
dell’appagamento. Ma la vita estetica rivela la sua insufficienza e la sua miseria nella
noia. Chiungue viva esteticamente ¢ disperato, lo sappia o non lo sappia; la disperazione
¢ l'ultimo sboceo della concegione estetica delia vita (Entweder-Oder, trad. Hirsc VolIi,
pag.206). Essa ¢ I'ansia di una vita diversa che si prospetta come un'altra alternativa
possibile. Ma per raggiungere quest'altra alternativa, bisogra attaccarsi alla
disperazione, scegliere e darsi ad essa con tutto Uimpegno, per rompere ['involucro
della pura esteticitd e riagganciarsi con un salto all’altra alternativa possibile, la vita
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etica. «Scegli dunqgue fa disperazione, dice Kierkegaard; la disperazione stessa & una
scelta gincchd si pud dubitare se sceglivre di dubitare ma non 5i puo disperarsi senza
sceglierlo. Disperandc si sceglie di nuovo e si sceglie se stesso, non nella propria
immediatezza come individuo accidentale, ma 5i sceglie se stesso nella propria validina
eterna » (ivi, pag.224). La vita etica nasce appunto con gquesia scelta. Es. implica una
stabilita e una continuitd che la vita estetica, come Incessante ricerca della varietd,
esclude da 5é. Essa & il dominiv della riaffermazione di sé, del dovere e della fedeltd a se
stessa: il dominio della liberta per la quale "uomo si forma o si afferma da sé.
«L'elemento estetico é guello per il quale 'uomo & immediatamente cio che é; l'elemenio
etico ¢ guello per cui I'uomo diviene cid che diviene...” (ivi)

“...La caratteristica della vita etica in questo senso & lu scelta che 'uome fa di se
stesso. La scelta di se stesso & una scelta assoluta perché non é la scelia di una qualsiasi
determinazione finita (che non é mai il ‘se stesso’...” (ivi)

“..Una volta effettuata questa scelta, Uindividuo scopre in sé ung riccheza
infinita... ” (ivi)

..l pentimento & l'ultima parola della scelta etica, guella per cul questa scelta
appare insufficiente e trapassa nel dominio religioso. «Il pentimento dell'individuo, dice
Kierkegaard, coinvolge se stesso, la famiglia, i genere wmano, finché egli si ritrova in
Dio. Solo a questa condizione egli pud scegliere se stesso e quesia é la sola condizione
che egli vuoie perché solo cosi pud scegliere se stesso in senso assoluto» (ivi, pag.230).
La scelta asseluta é dungue pentimento, riconescimento defla propria colpevolezzn, della
codpeviiezza perfin di cio che 5t é ereditato. « Il suo se stesso si wrova in qualche modo
Suort di lui e dev'essere conquistato; e il pentimento é il sio amore perché egli lo sceglie
assolutamente, per la mano Jdi Dio» (ivi, pag.230). Questo & lo scacco finale, defla vita
etica, lo scacco per cui essa, in virtiz della stessa struttura che I costituisce tende a
raggiungere la vita religinsa.

Nom c’é tuttavia continuita tra la vita etica e guella religiosa. Tra esse ¢'é anzi un
abisso ancora pin profondo, un’opposizione ancora pii radicale che tra lestetica e
Petica. Kierkegaard chiarisce questa opposizione in “Timore ¢ tremore’, raffigurando la
vita religiosa nella persona di Abramo. Vissuto fino a 70 anni nel rispetto della legge
morale, Abramo riceve da Dio I ordine di uccidere il figlio Isacco e di infrangere cosi la
legge per la quale & vissuto. I significato della figura di Abrame sta nel fatto che -if
sacrificio de! figlio non gli é suggerito da una qualsiasi esigenza morale {come fu, per
esempio per il console Bruto) ma da un pure comando divino che é in contrasto con la
legge morale e con affetto naturale e non trova alcuna giustificazione innanzi al
Jamifiari stessi di Abramo. In altri termini laffermazione del principio religiose
sospende interamente ["azione del principio morale. Tra | due principi non ¢'é possibilita
di conciliazione o di sintesi. La lore opposizione & radicale. Ma se ¢ cosi, la scelia tra §
due principi non puod essere facilifala da nessuna considerazione generale né decisa in
base a nessuna regola. L'uome che ha fede come Abramo, opterd per il principio
religioso, seguiré l'ordine divino anche a costo di una roftura totale con la generaliti
degli uomini e con la norma morale. Ma la fede non & un principio generale: é un
rapporio privato tra I'uomo ¢ Dio, un rapporio assoluto con 'assoluto, E il dominio
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della solitudine: non si entra in essa «in compagnias, non si odono vocl umane e non si
scorgono regole. Di gui deriva il carattere incerto e rischioso della vita religivsa, Come
pud 'uomo esser certo di essere ''eccezione giustificata’? Come pud sapere che egli ¢
l'eletto, colui ai quale Dio ha affidato un vompito eccezionale, che esige ¢ giusiifica la
sospensione dell'etica? C'é un solo segno indiretto: la forza angosciosa con cui proprio
questa domanda si pone all'womo che é stato veramente eletto da Dio. L'angoscia
dell'incertezza é la sola assicurazione possibile. La fede ¢ appunto la certezza angoscia
che si rende certa di e di un nascosto rapporio con Dio. L'uomo pud pregare Dio che gli
conceda ln fede; ma la possibilita di pregare non é essa stessa un dono divine? Cosi ¢'é
nella fede una contraddizione ineliminabile. La fede é paradosso e scandalo. Cristo e i
segno di quesio paradosso: é coliti che soffre e muore come uomo, mentre parla e agisce
come Dio; & colui che é e si deve riconoscere come Dio, mentre saffre e muore come un
misero uome. L'uomo & posto di fronte al bivio: credere o non credere. Da un lato é lui
che deve scegliere, dail’altro ogni sua inigiativa é esclusa perché Dio ¢ tutio e da lui
deriva anche la fede. La vita religivsa ¢ nelle maglie di questa contraddizione
inesplicabile. (ivi)

PREMESSA

Questo libro, uno dei primi di Kierkegaard, risale al 1843. E un’opera ricca di
riflessioni sul significato detla vita e sui valor etici atti a viverla in armonia. Praticamente
& una lettera minterrotta di circa 200 pagine indirizzata a un generico ‘amico mio’, in cui
ogni lettore pud riconoscersi. Io ho evidenziate i pit importanti argomenti, selezionando i
relativi passi ¢ premettendo mic interpretazioni ¢ sintest, il che dovrebbe rendere la letura
del libro pitt semplice. Ho completato la mia presentazione con un commento finale il cui
giudizio di merito lascio al letiore.

Ho evidenziato 1 seguenti argomenti:

- Necessita di una scelta di vita

- Essenzialita della scelta etica

- Artributi e conseguenze di una vita estetica

- La scelta etica e alcuni dei suoi valori essenziali
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N itd di un Ita di vi
In ogni istante della nostra vita ci troviame di fronte alla necessita di prendere una

decisione, di fare una scelta ed & cssenziale per il nostro futuro che si scelga nel medo
giusto. B la via ctica:

“..queste parele (ciod Aut-Aut) hanno importanza assoluta solo nel case in
cui, da una parie appare la veritd, la giustizia, la santita e dall’'alira, il piacere, le
inclinazioni, le oscure passioni ¢ la perdizione; anche in casi in cui I'oggetto della
scelta & per sé indifferente, & sempre importante scegliere giusto, provare se stessi,
perché un giorno non si debba ricominciare dal punto di partenza, ringraziande
Dio se non ¢i da altro rimprovero che di aver perso del tempo...” (pag.3)

Sei non decidiamo volontariamente di farlo, saranno le circostanze della vita a
indurcene, ¢d & bene che ¢id avvenga in tempo utile cd evitare che la vita si perda in una
mascherata:

¥..50n tentato (caro amico) a desiderare che le circostanze della tua vita
possano un giorno afferrarti nelle lore branchie ¢ costringerti a spremere guanto
v'éin te e che cominci quel esame che non si accontenta di chiacchiere e di battute
di spirito. La vita & una mascherata, tu dici?..non sai che giungera 'ora della
mezzanotte in cui ognuno dovrd smascherarsi? Credi che si possa sempre
scherzare con la vita? Credi che si possa di nascosto sgattaiolare via prima della
mezzanotte per sfuggirla? Non inorridisci a questo pensiero?...{pag.5-6)

La scelta estetica ¢ quella etica - Essenzialith dell etica.

Kierkegaard supponendo che I'amico abbia scelto di viver in modo estetico, cioé
quello dell’esterionta, della superficialith e del piacere, lo avvisa che quella cstetica non &
mai una scelta assoluta, in quanto & momentanea e contingente. La scelta giusta & sola la
viaelica:

“,..La tua scelta & una scclta estetica, ma una scelta estetica, non & una scelta.
Scegliere & soprattutto una espressione rigorosa ed effettiva dell'etica™ (pag.12)

*...quando non si sceglic in modo assoluto e ciot eticamente, si sceglie solo per
il momento e percié nel momento seguente si pud scegliere qualcosa d'aitre...”

(pag.13)

La seclta ctica ci purifica ¢ ¢i pone in contatto con i valori eterni che ci trasfigurano,
meta questa, non conscguibile con la scelia estetica;

“..se la scelta € intrapresa con tutta I’intensith della personaliti quest’ultima
ne resta purificata e vien posta in una relazione spontanea con quel potere eterno,
che, onnipresente , compenetra Pesistenza, Questa trasfigurazione, questa piu alta
intnizione , non la raggiungera mai chi sceglie solo esteticamente...”” (pag.13)

Soggiunge che vivendo solo esteticamenie si potranno anche fare grandi cose, ma la
vita perderd il svo significato essenziale ¢ comeremo il rischio di perderci:
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“..Forse, anche senza di questa (la scelia etica) ti riuscird di compiere molte
cose, forse anche di stupire il mondo..., eppure non riuscirai ad avere il valore piu
alte, l'unico che da davvero significato alla vita; forse conquisterai il mondo, ma
perderai te stesso...” (pag.13-14)

Il nostro essere interiore & il nostro vero tesorg

Kierkegaard afferma che la consapevolezza di questo tescro sard la sua essenziale
eredita al figlio:

“..Se il mio figlioletto fosse adesso nell’eti di potermi comprendere e fosse
giunta la mia ultima ora gli direi: non ti lascio né titoli né onori né sostanze, Ma so
dove giace un tesore che ti pud far pin ricco di egni cosa al monde e questo tesoro i
appartiene...£ sepolto nel tuo interno, (¢) rende gli nomini pin grandi degli angeli,”
(pag.22}

E Kierkeguard lo espone in forma poetica e sublime:

¢...Quando tutto & silenzio intorne a noi, tutto ¢ solenne come in una notte
piena di stelle, quando l'anima si frova sola in mezzo al mondo...In
quell’istante,..ha visto l'altezza suprema...(e) la personaliti riceve lo stendardo da
cavaliere, che la nobilita per I'eternita. L'uomo...diventa se stesso; la coscienza si
raccoglie ed egli & se stesso.”’ (pag.23)

La Vita estegica

Il suo senso e fine & di godere la vita. Alcuni suoi clementi sono bellezza, ricchezza,
nobilts, talento, e soddisfare in ogni modo 1 propri desideri, fortuna e sfortuna.

La bellezza
Per l'esteta & it valore pid alto, ma & labile:

“.La personalitd immediatamente determinata non & spirituale ma fisica.
Qui abbiamo una concezione di vita che insegna che la salute & il bene pii
prezioso...la bellezza & il valore pih alto, ma la bellezza & un bene molio labile.”
(pag.27)

Kierkegaard racconta la storia di una coppia nobile che hanno esallalo ¢ s sono
compiaciuti sempre e solo della loro reciproca bellezza e questo anche m vecchiada.
Quindi la bellezza era stata e lo era ancora uno del pih important laltori della loro
esistenza. Nessun cenno a valor interiori. E evidente, anche se Kickegaard, non lo dice,
che nel momento in cui uno di loro avesse perso, per una qualsiasi causa, lu bellezza, la
loro vita si sarebbe svuotata di ogni significato, avendo trascurato 1 verl valor,

Ricchezza, onori, nobiltd ¢ simnili

11 loro aspetto ncgativo consiste nel fatto che pur potendo, conseguendoli, godere la
vita, sono fattori esteriori, contingenti ¢ labili:
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“...Incontriamo coencezioni di vita che insegnano che bisogna godere ia vita,
ma metterne la condizione foori dell’individuo, Questo & il caso di ogni concezione
di vita in cui ricchezza, onori nobiltd ece, vengono elevati a compito e contenuto
della vita.” (pag.29)

Ln certo genere di amore

Ricntrano in questa categoria quegli amori che molle fanciulle desiderano ¢
perscguono, innamorandosi pazzamente e infatandosi di vomini, senza approfondirne ke
qualit e andando quindi incontro a inevitabili delusioni ¢ anche punizioni. Sono quindi
amori fragili che sarebbe hene che le fanciulle evitasscro. Per Kicrkegaard simili amori
sono addirittura ripugnanti:

“...Una persona inteiligente...sarebbe forse un po' titubante di fronte a un tale
tipo di amore, forse ne vedrebbe la fragilita...Per un animo orgoglioso v'é qualcosa
di seducente nell'essere errato cosi, e v’2 qualcuno che conosce I'arte del sedurre
una fanciulla tante bene da farle dimenticare tutto per amor suo...Di solito le
fanciulle vengono punite anche troppo di questo, ma & ripugnante che esse si
innamorino ¢osi ...”" (pag.39-40)

1l talento

Mentre le concezioni esictiche fin qui esaminate sono esterne all'individuo ve ne
sono altre che dipendono dall'individuo stesso, come 1l talento. Quindi pur essendo il
alento parle della vita estetica, la nostra personalitd ne & amicchila pur essendo nel
conlempo, per i suol effetti, fattore di godimento della vita {quindi estetico). Perd, pur
essendo una qualith interiore, ma naturale, chi lo possiede non ne ha il merito, salvo i
compito, se vuole avere successo, di potenziarlo.

“...Incontriamo una concezione di vita che ci insegna che dobbiamo godere la
vita, ma ia condizione di questo godimento la troviamo nell’individuo stesso,
perd..non posta da Ini. Lui.Ja personalita & determinata come talento. 8i ha un
talento pratico, un talento mercantile (ciod commerciale), un talento matematico, un
talento artistico, un talento filosofico: la soddisfazione della vita, il godimenio, &
cercalo nello sviluppo di questo talento.” {pag.29)

1 desiden - Ja fortuna o la sfortnna

Questi tre termin: sono fra di essi collegati. In effetti 1 nostri desideri sono
soddisfabili solo se siamo fortunati e quindi la loro coneretizzazione dipende in massima
parie da fattori esterni all’individuo, quindi sono parte della vita cstetica:

“..Vivere per soddisfare i propri desideri & una posizione molto raffinata
nella vita e..é raro vederla realizzare completamente, a causa delle difficolta.
(Inoltre)...perché questa condizione possa realizzarsi, bisogna che Pindividue sia in
possesso di upa quantith di condizioni esteriori e guesta fortuna (o piutiosto
sfortuna, aggiungo io, perché la fortuna permettendo all'individuo di godere la vita lo
allontanerebbe sempre pit dalla ricerca di se stesso) & raro sia concessa...” (pag.30)
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Le conseguenz 1la vit

Kierkegaard ne individua due, come le pil evidenti: malinconia ¢ disperazione.

Malinconia

Kierkegaard la definisce ‘L'isterismo dello spirito’. E la conseguenza della
incapacita dello spirito di muoversi dalla immediatezza della vita estetica verso la forma
superiore della vita etica. Colui che & assalito dalla mulinconia non & perd conscic della
sua causa.

*Giunge un momento nella vita dell'uvome in cui l'immediatezza (che come
abbiamo visio € la caratteristica della vita estetica) diviene guasi matura (cioé palese
nella sua realtd) ed in cui lo spirito esige una forma superiore nella gquale afferrare se
stesso come spirite...” (pag.35)

“...Come spirito immediato |’'uomo & una cosa sola con fufta la vita terrena, e
lo spirito si vuol raccogliere fuori da questa dispersione e trasfigurarsi in se stesso:
ia perscnalita viole diventare cosciente di sé nel suo eterno valore. Se quesio non
accade, se il movimento si ferma e viene represso, subentra la malinconia...Se si
domanda a un malinconico quale ragicne egli abbia per essere cosi, cosa gli pesa,
rispondera che non lo sa, che non pud spiegare. In guesto consiste lo sconfinato
orizzonte della malinconia.” (pag.35)

Alcuni suppongono - afferma Kierkegaard - che i medici possono guarirla, ma lo
potrebbero se 1a malattia risiedesse nel corpo, ma non lo & e soggiunge:

“.solo lo spirito la pud dissipare, poiché risiede nello spirito, e gquando
ritrova se stesso, scompaiono le cause che...producono la malinconia.” (pag.37)

Kierkegaard prende come csempic Nerone, che per liberarsi dalla malinconia si
rifugia nel sadismo, facendo e vedendo soffrire i suoi simili, ma non riesce nel suo scopo
e a seguito del conflitto che nasce tra il suo spirito, che ten1a di far sentire la sua voce, e lui
che lo rifiuta & tentato di suicidarsi. H suo orgoglio di imperatore di Roma lo trattiene perd
dal gesto estremo.

. .
La disperazione dice Kierkegaard & stretlamente collegata con la vita estetica:

“..0gni concezione estetica della vita & disperazione ¢ chiungue vive
esteticamente & disperato, tanto se lo sa quanto se nen bo sa.” (pag.39)

Pertanto, secondo logica, un individuo che & consapevole di essere in tale
condizione di spirito, deve risalire la china verse una forma di vita superiore, e con le
parole di Kierkegaard: “tendere verso una forma di esistenza pii elevata™ (pag.39)

Insistendo sull'argomento Kierkegaard, dice ancora:

“ Il tuo pensiere (si rivelge a colui che vive esteticamente) ha percorso la vita,
hai penetrato la vaniti di tutto, ma non sei giunte pia in li..e mentre in un
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momento ti abbandeni al gedimento, nello stesso tempo ti rendi consapevole che
ogni cosa & vana. Cosl sei costantemente al di fuori di te stesso, cioé nella
disperazione.” (pag.41)

Tutto cid perché ogni momento di vita cstetica & contingente, mentre 1’animo
umano tende all”infinito e all’eterno:

“..nilla di finito, infatti, nemmeno Pintero mondo, pué soddisfare I’animo
umana, che sente il bisogno dell’eterno...” (pag.49)

Ma la disperazione, soggiunge Kierkegaard svolge una funzione ulile, perché & la
via verso Pinfinito, verso ’eterno, (come chi ha lo stomaco vuote sente il bisogno del
cibo - questo & un mio esempio -):

“...colui che dispera trova Puome eterne...” (pag.56)

E poiché la disperazione & la via che porta al ‘se stesso’ non solo va accettata, ma
amata:

“...Non lodo la disperazione come una consolazione o come uno state in coi tu
debba rimanere. Essa & una missione per la quale cccorre tutta la forza, la serieta e
la coerenza dell'anima ed & la mia convinzione che chi non abbia assaporato
I'amarezza della disperazione non ha compreso il significato della vita, anche se la
sua vita ¢ stata guanto mai bella e quanto mai ricea di giofe...(perché)...quando tu
sei nella disperazione hai trovato te stesso e, I'amerai, per guello che é...”(pag.55)

Quindi conclude Kicrkegaard che la disperazione va cercata, scelia:

“..Scegli dunque la disperazione, poiché la disperazione stessa & una scelta...e
mentre si dispera si sceglie di nuovo, E cosa si sceglie? Si sceglie se stessi..., nel
proprie eterno valore.” (pag.58)

Questo 'se stesso’, afferma Kierkegaard non & altro che la liberta;

“.Ma cosa & questo me stesso?..E la libertd..Voglio solo (rovare
I'espressione piil astratia di questo ‘se stesso’ che lo rende quelle che é, E questo
non & altro che la libertd.” (pag. 61-62)

Qui Kierkegaard, fa una lunga riflessionc concludendo che "uomo allraverso la
scelta del *se stesso” non & pil solo, non é- pid isolato, ma attraverso la storia si collega i
suoi simili. E perd una stotia dolorosa impregnata di tragedie e solferenze, dallc quali
I'uome cosciente si sente o dovrebbe sentirsi corresponsabile ed & in guel momento che
sorge i} desiderio di ‘pentirsi” ¢ attraverso il pentimento 1'uomo trova sc stesso in Dio e
con la scoperta di Dio, trova |'amore e comprende che fra le varie forme di amore, quelio
per Dic ¢ il pid alto. Appare quindi chiara la successivitd dei due sentimenti secondo
Kierkegaard: prima il pentimento ¢ poi I'amore di Dio.!

1 vedi commento 1° 1 a fine autore
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&_..Col pentimento (I'vomo) ritorna in se stesse, ritorna nella famiglia, ritorna
nella stirpe; finché trova se stesso in Dio...Cosa & mai Puomo senza amore? Ma vi
sono molte gualith di amore; amo mio padre diversamente da mia madre, mia
moglie diversamente ancora, ed ogni diverso amore ha una sua diversa espressione
sola nella lingua: il peatimento. Se non Pamo ¢osi, non lo amo in moedo assoluto
con tutte il mio essere profonde...Questo amore per Dio & infatti necessario. Ma
non appena liberamente lo amo, non posso fare altro che pentirmi.”’ (pag. 63-64)

Qui Kierkegaard fa una affermazione piuttosto perentoria e unilaterale:

¢ _.solo nel cristianesimo il pentimento ha trovato la sua vera espressione.
L’ebreo religioso sentiva il peso del peccato dei snoi padri sulle sue spalle, ma perd
non lo sentiva affatto cosi profondoe come il cristianoe...” (pag.65)

E soitolinea il concetto che pentirsi delle colpe dei padd & upa inderogabile
necessiti:
“..Anche se non e una vilth, ¢ una pusillanimita, nonr volersi pentire delle

colpe dei padri; se non & bassezza pure & piccineria ¢ mancanza di generosita,”
(pag.66)

Chiudo l'argomento della disperazione ¢ della malinconia citando questa sua
invocazione quasi poetica:

“...Dispera dunque e la tua leggerezza non ti fara piit vagabondare come uno
spirito incostante, come un fantasma fra le rovine di un mondo che pure & perso
per te. Dispera e il tue spirito non sospirera mai pii nella malincenia, perché il
mondo diverrd nuovamente bello € pieno di gioie per te, anche se lo vedrai con
occhi diversi di prima, ¢ il tue spirito divenuto libero, si innalzerd fine al meondoe
della libertd.” {pag.66)

L'Etica

Kierkegaard analizza trc fattori che, a suo parere, differenziano nettamente la vita
etica dall'estetica. Sono: disperazione, personalitd ed evoluzione.:

- Disperazione:

Pud essere solo espressione della vita estetica, perché ¢ consequenziale a cause
esleriori labili e contingenti.

Nella vita etica non pud esserci disperazione perché ognuno sard guello che decide
di essere in funzione dei suoi valori inleriori #

- Personalita:

Nella vita estetica ciascuno & quello che le sue qualith o capacith spontanee
determinano, mentre nell’etica la personalita & il risultuto di ben precise direzioni scelte €
diretie di valori etici.

2 yedi commento n® 2 a fine antore
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- Evoluzione

Kierkegaard si domanda se vi € evoluzione, sia per la vita cstctica sia per 'etica, e
risponde affermativamente, ma si tratta di duc diversi modi di evolvere. L'evoluzione di
una vita estetica pud essere in un mode ¢ nell'altro, guindi libera e contingente, mentre
T'evoluzione di una vita vissuta eticarnente & neccssaria e assoluta, cioé non pud essere che
cosi, perché guidata dai valori Interiori. Kicrkegaard fa I’esempio di un tizio che sente di
avere le qualitd per diventare un dongiovanni, ma anche quelle per essere un brigante.
Non vi é dubbio che finird presto o tandi con essere uno o Paltro o ambedue. Nella
evoluzione etica I'individuo vivra lo scontro fra il bene e il male e, se prevarranno i valori
ctici, il male risultera dominato c soffocato.

...La vita estetica & disperazione, perché si fonda su ¢id che pud essere e non
essere, Questa non succede per Ia concezione etica della vita, perché essa si [onda
su cid a cui & essenziale I’essere.” (pag.72)

“...L’estetica & nell'uomo quello per cui egli & spontaneamente quello che &
Petica & quello per cui 'uomo diventa quelle che diventa,”

“.Se¢ si potesse immaginare un uwomo che (pensi): ho disposizione per
diventare un Don Giovanni, un Faust, o capitane di briganti; veglio educare
queste mie disposizioni...Una concezione siffatta della personaliti e del suo
sviluppo sarebbe esteticamente ginstificatissima...Chi considera la personalita
eticamente pone subite una differenza assoluta, quella cioé fra bene e male...e i
male & quello che deve essere soffocato e il bene deve avere il sopravvento.” (pag.73)

‘..Non affermo affatto che chi vive esteficamente non evolve ma si evolve con
necessitd, non con la liberta; in lui non avvengone metamorfosi con meti infiniti,
con cui arrivare al punte partendo dal guale egli diventa quello che diventa...La
sua anima ¢ come una terra dalla guale germoglia ogni genere di erbe...Il sue io sta
in questa melteplicith ed egli non pessiede altro io che stia piii in alto...e vedra che &
impossibile che tutto si sviluppi in modo eguale...Se si potesse immaginare un
uomo che vive senza venire a contatto coll’etica egli potrebbe dire: ho disposizione
per diventare un Dongiovanni, un Faust, un capitane di briganti () voglio educare
gueste mie disposizioni...Da questo capisci cosa significa ’evoluzione estetica; essa
somiglia all’evoluzione delle piante, e benché I'individuo divenga (cio¢ si evolva)
diviene solo quello che & spontaneamente...” (pag.72)

Coesistenza estelica-elica, placere-dolore e misticismo,

Ho posto quest: concetti insieme perché Kierkegaard ne delinea un quadro unico cd
evidenzia un insieme di opinioni che li comprendono e che sinketicamentc possono
esprimersi come segue:

1° - Una vita etica non ssclude il godimento delle cose piacevali che 1l mondo pud
offrire, purché le teniamo sotto controlio, non ne diventiamo schiavi. In questo senso i
valori etici non permetteranno a quelli estetici di cccupare una posizionc di predominio.
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2° - E opinione diffusa che il piacere sia un elemento negativo e che se vogliamo
essere veramente felici dobbiamo seguire la via del dolore ¢ della sofferenza e che per una
vita etica piena dobbiamo immergerci completamente nei valori etermi e nella
contemplazione, isolarci quindi dal mondo e seguire la via mistica. Tutto questo sostiene
Kierkegaard & errato. L’isolamento completo dal mondo in quanto ritenuto corrotto, pud
determinare stati di stanchezza ¢ d’apatia che possono anche spingere al suicidio. Circa 1l
misticismo puro che si esprime con un totale, ma statico, amore dell'uomo verso Dio, &
un atteggiamento illogico, perché se Dio ha posto I'Uomo nel mondo & assurdo che
I'uomo se ne isoli e se ne escluda. La via mistica come fine a se stessa allontana 'uomo
dai sue simili e dalla vera espressione di vita che & dinamismo sociale, e collaborazione
con gli alin esseri umani, per raggiungere qucllo stadio che Kierkegaard chiama ‘1’uomo
universale’.

3% - Circa il problema del dolore ¢ della sofferenza Kierkegaard introduce il
concetto della ‘speranza’ che credo si debba intendere come speranza che la sofferenza
determini quella crescita spirituale che permetta al sofferente di consegume la meta cul
anela, ciot il se stesso e quindi Dio, Questa meta sard realizzata solo sc chi soffre &
consapevole del suo significato spiritnale, In questo caso la sofferenza diverra elemento di
evoluzione verso gli eterni valori cul la vita etica aspira. [ passi che seguono esprimono,
seconda la mia interpretazione, 1 concetti ora indicati:

“.Quande P'individuo si evolve eticamente, diviene cié che diviene. Allora
anche se gli si permette che Destetica abbia il suo valore, nondimeno essa &
detronizzata e significa qualcosa di ben diverse da quello che essa significa per chi
vive solo esteticamente...”” (pag.73)

“...5i sente spesso la gente dire che l'unico mezzoe ¢ di astenersi completamente
dai piaceri. Questo & un metedo assai errato, che pud avere successo solo per un
certo tempo...” (pag.78)

«,.E caratteristica di tutta evoluzione moderna la predilezione per il dolore.
Voler soffrire & ritenuta una concezione di vita pii alta che non voler essere felici.”
(pag.82)

“Quandoe I'individuo si & afferrato nel suo valore eterno, questo lo
sommerge con tutta la sua pienezza e le cose di questo mondo scompaiono per
lui...Si sprofonda in contemplazione, fissa se stesso..la materialita (gli appare come)
la sua corruzione ed esige (una) piit perfetta forma di esistenza; subentra ora una
stanchezza, una apatia, che somiglia alla sfinitezza (come quella che &) compagna del
piacere, Questa apatia pud fissarsi e pesare tanto su I’'uomo che il suicidio gli pare
Punica via di scampo...” (pag.7%)

“_..Non sono I'uomo che pensa che non si debba mai soffrire...soffrire & bello e
nelle lacrime vi & del vigore, ma non bisogna soffrire come un uomo senza speranze
(2)...i0 non posso vivere sotto determinazione estetiche, sento che vi perdo cid che &
piil sacro nella mia vita; esigo una espressione pii alta e I’etica me la offre. Solo cosi
il delore acquista il suo vero e profondo significate.” (pag.85)
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“..La vita del mistico mi dispiace perché la ritengo un tradimento, verso il
mondo nel quale vive, un tradimento verso le persone alle quali & legato e colle quali
egli avrebbe dovuto entrare in relazione se non gli avesse fatto comodo diventare
un mistico..,Chi si dedica unilateralmente alla vita mistica alla fine diventa estraneo
a tutti e ogni relazione anche la pia tencra e la pid sentita diventa per lui
indifferente. Non & in questo senso che dobbiamo amare Dio...” (pag.93)

“...Chi pud negare che I'nomo deve amare Dic con tutta la sua anima e con
tutto il suo pensiero? Non ne consegue affatto perd che il mistico debba disprezzare
quell’csistenza, quella realth in cui Dio lo ha posto; perché con cid evidentemente
disprezza I'amore di Dio (perché la creazione & stata data da Dio all'vomo come atio
d'amore)” (pag.92)

“...1a particolarita del misticismo non ¢ la religiosita, ma I'isolamento col quale
I'individuo si vuol mettere in rapperte immediato con Dio senza tenere conto di
alcuna reiazione colla realta data.” {pag 93)

*...Chi vive eticamente sa che importante & solo quella umanita che si trova in
ogni relazione..sa che ovunque & un arema..Solo quande l'individuo stesso &
universale, Petica si traduce in realty..Chi considera la vita eticamente vede
I"universale...esprime la sua vita nell'universale, diviene uomo universale...chi vive
eticamente si adopera per diventare universale...” (pag.105)

“..Essere nomo singolo di per sé non costituisce nulla di grande, perché &
cosa che ogni uomo ha in comune ¢con ogni prodotto della natura; ma, esserlo in
modo da essere insieme l'universale, questa ¢ la vera, arte nella vita,” (pag. 105)

L'individuo etico

Benché guanto gid espresso ponga in evidenza in modo sufficientemente chiaro le
caratteristiche dell'individuo che ha scelio I'etica come espressione di vita, i passi che
seguono he completanc la chiarezza:

“...Chi vive eticamente ha visto se stesso, conosce se stesso, compenetra colla
sua coscienza tutta la sua concretezza, non permetie a pensieri indefiniti di
scorrazzare in lui, a possibilita tentatrici di distrarle con i suoi incanti...” (pag. 107)

“..L'individuo etico conosce se stesso, ma questa conoscenza non & solo
contemplazione (ma) & una riflesstone su se stessi, che in sé & azione...e da questa
conoscenza {attraverso ['azione) esce il vero individuo.” (pag.107)

“...L'individuo etico pud dire di sé che egli ¢ il proprio redattore..., il redattore
responsabile di se stesso; responsabile di se stesso in senso personale, perché quelle
che sceglie avrd su di lui un’influenza decisiva; responsabile di fronte all’ordine
delle cose in cui vive, responsabile di fronte a Dio.”* (pag.109)

“...L'individuo etice nella sua vita percorre gli stadi (della sua vila personale,
civile & religiosa) € la sua vita frascorre mentre egli costantemente passa da unoe
stadio all’altro.’” (pag.111}
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“...Questo io non & seltanto un io personale, ma un io sociale e civile. Egli
dunque ha se stesso come compito {olre che di) educare se stesso, (di) agire
(passando) centinnamente da uno stadio all’altre.” (pag.111)

Alcuni elementi della vita etica

Kicrkegaard seleziona e analizza il: dovere, il lavoro, la lofta per la vita, |
matrimonig ¢ l'amicizia.
- I dovere:

Kierkegaard evidenza il concetto della essenzialita del sentimento del dovere
indipendentemente dalla molteplicita dei doveri a cui ogni individno deve sottoporsi:

*...Non intendo ora declamarti una dottrina - del dovere e parlarti, come si &
soliti dei doveri verso Dio, verso se stessi € - verso il prossimo,..Credo che neil’etica
non importa tante la molteplicita dei doveri, quanto I'intensita del sentimento del
dovere. Quando la personalith ha sentito Pintensithd del dovere con tutta la sua
energia, essa & divenuta eticamente matura, € il dovere scaturisce naturalmente, La
cosa principale percid non & che I'uomo possa contare sulle dita guanti doveri
abbia (da assolvere), ma che egli abbia sentito cosa forte 1’'intensita del dovere, che
la coscienza del dovere divenga per lui la garanzia dell'estremio suo valore. L’uomo
al quale I'importanza del dovere non si & mai mostrata in tutta la sua infinith &
mediccremente uemo.” (pag.1135)

Il lavoro

H lavoro & una espressione delia vita etica, indipendentemcnte dal conseguente
guadagno. Kierkegaard evidenza i seguenti concetti:

- il dovere di ogni uomo di lavorare per vivere e avere di conscguenza un mestiere
non sola esprime un ideale universale, nel senso che fa ci6 a fianco e in unith con gh altl
uomini, ma & una elevata espressione della sua liberta.

- il lavoro, in se stesso pone 1'vomo al di sopra della natura in cui & immerso e che
con il suo talento domina.

- con il sao lavoro 'uomo & provvidenza di se slesso e gode della bellezza etica di
qQuEsLa sua capacith.

- Poiché il lavoro & un'alta espressione di eticith nessun mestiere & meschino.

“..La ragione per cui si sente spesso difendere la spregevole opinione che il
denaro sia la cosa principale, risiede nel fatto che coloro che devono lavorare
mancano della forza etica per riconoscere l'importanza del lavore, mancano della
convinzione etica, della sua importanza..Dovrebbe essere consideraia
un’imperfezione delPesistenza se non fosse necessaric che 'nome lavorasse.
Quanto pih basso & il gradine 4i vita su cui si trova 'uomo tanto meno si mostra la
necessith di lavorare; quanto pin & in alto 'vomo, tanto pii si rende evidente {la
necessith di lavorare). Quel dovere di lavorare per vivere esprime 'universale umano
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e lo esprime anche nel senso che & una manifestazione della liberti. Proprio col
lavoro I'nomo si rende libern; col lavoro signoreggia la natura, col lavoro mostra
che sta pit in alto della natura. Perde forse la vita la sua bellezza, perché 1'uvomo
deve lavorare per vivere? E bello vedere che i gigli nei campi, benché non filino ¢
non tessano, sono vestiti pid splendidamente di Salomone in tutta la sua pompa,
ma ¢ pit bello ancora vedere un uomo che, col suo lavoro, conguista quello che gl
abbisogna per vivere. E bello vedere la Provvidenza che sazia tufti...ma & pii bello
ancora vedere un nemo che é, per cosi dire, la sua provvidenza. In questo modo
l'vomo € pit grande di ogni altra creatura, nel provvedere a se stesso...K una
espressione della perfezione umana che 'uomo sappia lavorare ed & una
espressionc anche piil alta che egli debba laverare.” (pag.131-132)

“.K un dovere di ogni nomo avere un mestiere...e ogni uomo secondo la
concezione etica ha un mestiere particolare.” (pag.141)

“...Anche l'individuo pii insignificante ha un mestiere; egli non deve essere
espulse, non deve essere mandato a vivere ira le hestie, non sta al di fuori
dell’'universale umano, perché ha un mestiere. I} principio etico che ogni uomo ha
un mestiere esprime Pesistenza di un ordine razionale delle cose, in cui
ognuno...riempie il suo posto in modo da esprimere insieme 1'universale umano e
l'individuale. (e cosi) il lavoro ha acquistato un significate pi0 profondo per la
persona umana (poiché) il suo mestiere e il sno perfezionamento (attraverso il suo
mestiere) soddisfa tutta ka sua personaliti. Egli infine & entrato, mediante il suo
lavoro, in un rapporto hen pil importante cogli altri uomini; siccome il suo lavoro &
il suo mestiere (ciog coincide con il suo mestiere) egli con questo & messo sullo stesso
gradino, in quello che & essenziale, con tutti gli altri uomini. (Kierkegaard vuole
significare che attraverso il fatto che ogni uomo ha wn mestiere sotto il profilo del lavoro
la comunita umana esprime una realtd universale). Se il mio mestiere & meschino (dice),
pure posse essere fedele al mio mestiere e cosi, per I'essenziale sona grande come il
pit grande, senza per guesto essere, anche un solo istante, tante scioceo da volere
dimenticare le differenze.” (pag.142-143)

*...Realizzare gualche coss coincide quindi col compiere la propria opera.
L'opera pud essere diversa, ma bisogna sempre tenere presente che ogni uomo ha
la sua, e che tutti si conciliano per il fatto di compiere ognuno la propria opera.”
{pag.146)

La lotta per la vita

Kierkepaard coglie nella lottu per la vita due aspetti: il primo per assicurare il
proprio mantenimento, il secondo, ben pill importante, quello della conquista di se stesso.
Nel secondo caso & a prima vista evidente che la lotta ha una sua essenza e bellezza etica,
nel primo casa & evidente solo se si considera la lotta come un onore, quello di avere
lottato, naturalmente per vivere una vita, anche se Kierkegaard non lo dice, nei limiti della
moralita e della giustizia. Quindi nei due casi la lotta che I'uome e sostiene ha come
premio meritevole di ogni considerazione, I’ onore di avere saputo ¢ voluto lottare.
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“..Ho conosciute uomini..che non pensano affatto che la vita debba
trascorrere senza lotta, che sentono di avere forza, coraggio e voglia di lottare, dove
aliri cederebbero...” (pag.133)

“..8¢ un uome vede la preoccupazione materiale come una lotta d’onore...egli
ha gia fatte un passo innanzi. Qui, come in ogni alira circosianza, conta essere ben
orientati...rendersi conto del proprio compito.” (pag.134)

“..Questa lotta, poter mangiare il propric pane bagnate dal sudore della
fronte..nobhilita ('uomo) perché lo costringe a vedere in essa qualche cosa d’altro, fo
costringe...a considerarla una lotta per I'onore; ed & per questo che la ricompensa &
tanto piccola, perché l'onore possa essere pin grande. Egli lotta & vero per
conquistare il sno mantenimento, ma soprattutto egli lotta per conquistare se
stesso...E quale lotta pud essere pid educativa di questa per il sostentamento!”
(pag-134-135)

“...5e dovessi immaginare 1'impensabile che tutti i suoi sforzi (dell'uomo) per
conquistarsi da vivere riuscissero vani, egli ha perso. Eppure nello stesso tempo egli
pud avere vinto la pia bella delle vittorie che si possano vincere, Su di essa egli
fissera lo sguardo, non sulla ricompensa (materiale) che gli &€ mancata...” (pag.135)

- trimonio

11 pensiero di Kierkegaard sul matrimenio ¢ sull'uomo e la donna, che ne sono i
protagonisti, pud, essere Cosi sinletizzato:

- Il matrimonio & la naturale tappa evolutiva di ogni uomo, dopo che ha risolto
positivamente il problema di guadagnarsi da vivere.

- Non pud ritenersi solo la conclusionc di un rapporto di amore eccezionale, ma di
qualunque rapporto di amore e come talc & un’istituzione universale.

- Eticamente 1 vantaggi che il matrimorio offre sono superiori a quelli del celibato o
di una temporanea rclazione erctica, che finendo inevitabilmente nel nulla, svilisce il
concetto universale dell’ amore

- La presenza della propria compagna in casa & elemento di serenitd ¢ felicita per
I'vomo e per tale motivo & stata posta al suo fianco. Spesso l'uomo & preso dalla
mazlinconia o ¢ assorto in pensieri che lo porlano fuori dal tempo. Ecco che la donna, con
la sua presenza sempre attiva e con it suo innato virtuosismo lo riporta alla realt.

- Ladonna si trova a suo agio nel [inilo e con esso si fonde, mentre I"uomo tende
verso Iinfinito.

- Per le sue qualita la donna & un simbolo ¢ non si comprende come la Chiesa non
ne fuccia anche un suo simbolo. Come sarebbe bello, ad esempio, se il campanaro o i
sacrestano fossero donne e se durante i vari niti vi fosse una donna ad assistere
I'officiante. H battesime ad esempio ne acquisterebbe in bellezza e in spirimaliti,
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- Anche nel campo deila preghiera la donna eccelle sul 'uomo, che usa solo pregare
per se stesso, mentre la donna prega sempre per i propri congiunti e altri.

Kierkegaard rifiuta in blocco qualsiasi proposta di emancipazionc della donna che la
porrebbe in concorrenza con I'uomo, conflitto da cul uscirchbe incsorabilmente sconfitta.
Se cid dovesse avvenire I'vomo perdercbbe quella sorgente di gioia ¢ di conforto di cui la
donna & tipica espressione ¢ per la quale, fin dall'inizio della creazionc, cssa & stata posta al
suo fianco. Parlando della sua vita matrimoniale Kierkegaard profctizza che se cid
dovesse avvenire si sentirebbe defraudato di quei valori di cui sua moglic & espressione e
finirebbe col mettersi a piangerc ncl mezzo dclla strada, come qucll’artista a cui venisse
distrutto il suo capolavoro. Visualizza quindi come suoi nemici coloro che portanc e
diffondono tali idee 3

“..E incredibile, quale logica assennata vi sia nell’esistenza: di che vivere e
una moglie; perfino quel poeta ci canta a chiare note, che dope il pane guotidiano,
ci viole la moglie.” (pag.147)

... offensivo, e percio non bello volere amare una persona...in modo che si
possa pensare la possibilita della fine di questo amore e che poi si osi dire: io non o
posso far nulla, i sentimenti non sono in potere dell'nome;..& brutto fare del
proprio amore un momento e ciononostante prendere tutto Pamore d’un altro.”

(pag.151)
“..I'universale si realizza nel matrimonio.” (pag.152)

“...La concezione etica del matrimonio ha diversi vantaggi di fronte ad ogni
visione estetica dell'amore, Essa illumina M'universale non il causale. Non mostra
come una coppia di persone eccezionali possano divenire felici in virth della loro
eccezionalith ma come lo pud diventare ogni coppia di sposi.” (pag.155)

“...Risultano bene evidente i vantaggi del matrimonio non solo nei confronti
del celibate, ma anche nei confronti di ogni relazione soltante erotica.” (pag.157)

“..Posso parlare per esperienza. A volte mi accade di starmene a oziare
incantato. Ho finito il mio lavoro, non ho voglia di nessuna distrazione, uno sfondo
malinconico del mie temperamento ha il sopravvento su di me, divenio di molt
anni pid vecchio di quel che sono, divento guasi un estraneo alla vita familiare...In
momenli come questi le ore cominciane a parermi assai lunghe ...Quando me ne sto
cosi sperduto e solo e gnarde mia moglie che gira per le stanze leggera e giovanile,
sempre occupata...io partecipo a tutto guello che ella intraprende...Essa non & mai
staneca, non & mat inattiva; la sua occupazione ¢ come un gioco, una danza...Non
pusso spiegare cosa essa faccia, ma fa ogni cosa con grazia, agilith...come un uccello
che canta la sua canzone..E incredibile quale virtuosismo innato possieda una
donna.” {pag.157-158)

3 Vedi commento n° 3 a fine autare
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*“...Ja donna ha sopraitutic un altro talente innate:...un virtuosisme per dar
senso al finito. Quande {u creato 'womo, eccolo signore e padrone di tutia la
natura; tutto lo splendore e la magnificenza della natura, tufta la ricchezza delle
cose finite non attendevano che il sue cenno, ma egli non sapeva cosa dovesse fare
di tutto questo...Allora fu creata la dotna..Essa si avvicind all'uorno, felice come
tn bambine. Voleva soltanto essere un conforto per lui, lenire la sua nostalgia, una
nostalgia che essa non capiva, che essa neppure pensava di colmare; voleva solo
fargli passare il tempo. Ed ecco che il suo umile conforto, divenne la gioia piti ricca
della vita, il suo innocente passatempo la bellezza pit dolce, il suo gioco infantile
divenne il significato piu profondo della vita...” (pag.161)

“.La donna capisce il finito, lo comprende fin nelle radici: per questo &
adorabile...La donna spiega le cose finite, 'nomo va a caccia di guelle infinite. Cosi
deve essere e ognuno ha il suo dolore; la donne partorisce con dolore, ma I'vomo
concepisce le idee con dolore. Ma siccome la donna cosi spiega la finitezza; essa & la
vita pid profonda dell'nomo..Ecco perché odio quelle orribili chiacchiere
sull’emancipazione della donna. Dio non permetta che cid avvenga mai.Se il
serpente poiesse inocularle queste veleno, se la potesse tentare con questo frutte
apparentemente attraente, se questa epidemia dilagasse, se penetrasse fino a colei
che amo, fino a mia moglie, mia gioia, rmio rifugie, il mio coraggio sarebbe spezzateo,
la passione per la liberta sarebbe infiacchita nel mio animo...mi siederei sulla piazza
cotne quell'artista il cui capolavoro era stato distrutte...Ma guesto non succedera,
non pud e non deve succedere; lascia che gli animi cattivi tentino, lascia che lo
facciano quegli stupidi che non hanno nessuna idea di cosa sia un uomo..., nessuna
intuizione della perfezione che la donna realizza propric nella sua imperfezione!
Dubito che ci possa veramente essere una sola donna che sia tanto vanitosa e
meschina da credere di poter diventare pid perfetta dell'uomo, da poter concorrere
con lui, senza capire che in questa strada essa é condannata a sicura sconfitta.”
{pag.162-163)

¥...Lascia che Fuomo abbandoni la pretesa di essere signore e padrone della
natura, lascia che ceda il poste alla donna, essa & la sua signora e la natura la
comprende ed essa comprende lei, obbedisce a ogni suo cenno. Per questa é tatio
per I'uomo, perché gli dona il mondo finite, Senza la donna I'vomo & un‘anima
instabile, un infelice, che non sa trovar ripose € non ha nessun rifugio...” (pag.164)

*...Nelle nostre chiese & davvero mancanza di gusto che la comunita, guando
non si rappresenti da sé, sia rappresentata da un sacrestano ¢ da un campanaro.
Dovrebbe essere sempre rappresentata da una donna.” (pag.164)

“..fa parte dell’essere di una donna pregare per gli aliri. Qualungue
posizione abbia nella vita, gnalunque eta, se prega, essa prega di regola per gli altri,
per i geniteri, per 1'amato, per il marite, per i figli, sempre per aliri. Fa parte
(invece) dell'essere di un uomo pregare per se stesso...” (pag.160)
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“...In un certe senso la donna & pil credente dell'vomo; poiché crede che per
Dio tutto & possibile, I'nomo (invece) crede che per Dio vi & gualcosa di impessibile.”
fpag.166)

“..8¢ la chiesa facesse attenzione a questa cose, forse le nostre funzioni
potrebhero guadagnare in bellezza. Pensa se a un battesimo una donna...stesse al
fianco del pastore e dicesse amen invece delia voce belante del sacrestano. Pensa ad
una matrimonio: che idea elevata del significato della preghiera potrebbe dare una
donna...” (pag.167)

L Amicizia

Il concetto di base seconde Kierkegaard & che la vera amicizia & quella che ha un
conlenulo etico. Amicizie che ne siano prive hanno solo significato eststico e non sono
vere amicizie. Come csempio della vera amicizia Kierkegaard cita l'atteggiamento degli

uccelli inseparabili che sono talmente uniti che quando uno dei due muore, si lascia
morire anche !'aliro. Cio fa acquistare all'amicizia il suo vero significato e bellezza.

“.L'amicizia..perde la sua importanza quande nen la si considera
eticamente.” (pag.169)

“..Condizione assoluta per I'amicizia & l'unitd della concezione di vita.
Quando esiste, non ci si sente tentati a voler giustificare la propria amicizia con
sentimenti oscuri e con inspiegabili simpatie. E non succedera che I'amicizia sia, con
il tempo, mutevole di gierno in giorno.” (pag.170)

“..La conceziene di vita in cui si & concordi deve essere perd una concezione
positiva.” (pag.170)

“..Non si pud pensare una concezione di vita positiva che non abbia un
momento etico in sé. Ai nostri giorni si trovano spesso delle persone che hanno
adottato un sistema in cui l'etica non si trova affatto. Lascia che abbiane anche
dieci sisterni, ma non hanno una concezione di vita..Il momento etico nella
concezione di vita ¢ il vero punte di partenza; e sole quando si vede I'amicizia sotto
queste aspetto, cssa prende significato e bellezza..L'armicizia trova la sua
espressicne piil perfetta nel rapporte che ha luogo tra gli Uccelli Inseparahili
(psittacus passerinus) la cui unione & tanto perfetta che la morte di uno & anche
quella dell'alire...Se si considera l'amicizia in guesto meodo, la si considera
eticamente, e percid secendo la sua bellezza. Essa acquista nelle stesso tempo
bellezza e significato.” (pag.172-173)
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COMMENTO

COMMENTO SU AUT-AUT

Alcuni concetti su “AUT-AUT”. E un’opera pregevole, ricca di spiritualiti, capace
di indurre alla riflessionc ¢ di smuovere coloro che la leggono, dalle stadio
dell'indifferenza a quello della ricerca di quei valori interiori che sono la chiave verso
Iinfinito ¢ l'eterno. Questa ricerca & il fulcro dell’analisi di Kierkegaard. L'indicazione
della via etica, come timone direzionale defta vita ¢ i) suo pensierc quasi ossessionato
dalla superficialita estetica del modo di vivere del sue tempo, ruota ncessantemente
attorno a questo terma. Mi sembra perd, ¢ ne chiedo scusa all'autore, che forse segue il
mio lavoro dal mondo dello spirito, che nella sua analisi vi sia un vuoto, quello della
sorgentc cnergetica che induce a cercare il ‘se stesso’ a educarlo e a servirsene non solo
per s& ma anche per il prossime. Questo ‘se stesso” (che & la nostra anima o spirito) &
come una lampada afta a dare lnce, ma pud darla solo se & collegato a una sorgente di
energia.

La chiave per colmare questo vuoto ce la offre la Fede Bahad'i sorta nel secolo
scorso in Persia e considerata da milioni di credenti come ['ulfima religione rivelata.
Secondo la dotirina di questa Fede, che ' Year Book dell'Enciclopedia Britannica del 1992
pone come seconda per diffusione dopo la cristiana, i modelli etici per educare 'uomo e la
societd e guidarli verso 'armonia e la pace provengono da Dio tramite le grandi religioni.
Questo compito si crede oggi sia attributo solo di alcune religioni come il cristianesimio o
I"islam, ciascuna innalzante la bandiera dell'esclusivismo della veritd Invece secondo il
pensierc baha'i tutte le religioni hanno assolto tale compito, ciascuna nel suo tempo e in
armonia con la maturita e la ricettivith dei popoli a cui sonc state inviate e con i loro
problemi, guindi wne fasi successive di un grande piano divine per Ieducazione
dell’umanitd. Il Tore Jinguaggio si dilferenzia pur essendovi unitd nel sense intimo del
loro messaggio ¢ essendo legate da un comune filo conduttore divino. Purtroppo
I"umanita pur dopo olire un secolo della proclamazione di questa dottring ne ¢ ancora,
nella sua quasi generalith, inconscia e, se la conosce, la rifiuta. Cosi le religioni, perso il
senso della loro comune missione, sono in perenne conflittc creando neile masse un
senso di sfiducia. Inoltre, a causa dei loro misteriosismi e dogmatismi incomprensibili, in
disarmonia con ragione e scienza, sono sorgente di scetticismo e ateismo. Forse questo &
il motivo per cui Kierkegaard ha trascurato le religioni {(almeno come appare in Aut-Aut)
come sorgenti degli impulsi efici,

Le fasi religiose che hanno preceduto la Fede Baha'i hanne accentrato i loro
Messaggi principalmente sull’individuo, mentre questa Fede coerente con i problemi del
nostro tempo, oltre ad offrire una guida elica @ singoli - una guida perd in armonia con
ragione ¢ scienza -, invita l'umanitd a superare le divergenze e i pregiudizi che creano
conflitti razziali, etnici, politici, economici e religiosi ¢ offre una serie di insegnamenti e
strutture atte a realizzame l'unitd. La frase emblematica: ‘LA TERRA E UN SOLO
PAESE E L’UMANITA I SUOI CITTADINI ne & il simbolo. I complesso dei suoi
insegnamenti rappresenta pertanto il modello etico atto a guidare oggi singeli e societd
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verso il ‘Se Stesso’ individuale e collettivo, a educarlo e utilizzarlo per uscire 1 dal
degrado individuale e collettive che purtroppo sta ogni giomo aumentando in
progressione geometrica con tremende tragedie e sofferenze. (Vedi parte IIT)

COMMENTO SU L'ORA

K. nel suo aggressivo atacco coniro la Chiesa danese supera, a mic modesio
parere, i limiti della moderazione e normalmete quando lo si fa ¢i si altlontana dal buon
gusto ¢ dal buon senso. Per quanto riguarda il clero non & giusto fare di ogni erba un
fascio. Nel clero cristiano in gencre ed in quelle cattolico ¢ prolestante in particolare, vi
sono certamente del mesticranti che lucrano attraversoe le varie cerimonic loro affidate, ma
vl sono anchc missionari che in mwitto il mondo operano con grandi sacrifici personali,
anche della lero vita, a favore dei poven, dei discredati ¢ dei malati, onorande la loro fede
¢ rcligionc. Inoltre K. dimcntica gli apporti cncrgetici offerti dal cristianesimo  al
progresso, all'cvoluzione e alla civilta.

Nota 1

A mio parcre la via del pentimento per le colpe passate dei nostri simili & irreale. E
rcale invece la riflessione, per comprendere le cause degli errori e il loro possibile
rimedio, riflessione che pud ricevere guida dai pensieri esposti in questo commento

Nota 2
La vita estelica pilr che un senso di disperazione lascia up senso di vuoto e di
inutilita della vita, che sono i classici eftetti dell’assenza di spiritualita.

Nota 3

Il pensiero di Kierkegaard & contraddittorio perché dopo avere esaltato la bellezza
del matrimonio e la funzione altamente positiva della donna, portando come esempio il
suo e la dolce sua compagna, {a relega ingiustamente al campo rnateriale del finito,
riservando per se come uomo, pretenziosamente, il campo spirituale dell'infinito. Poi si
pone decisamente contro l'emancipazione della donna, senza rendersi conto che cosi
facendo si oppone all’evoluzione che, lendendo all’armonia, vuole il rango della donna
pari a quello dell'nomo, come elemento essenziale di civilth, E bello I"esempio della Fede
Bah4'i che paragona 'umanitd a un uccello il cui volo & perfetto solo se ie due ali che lo
sopportlano sono in perfetta parita e equilibrio. Tali debbono essere per "'umanita I'uomao
e la donna
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HEIDEGGER
{Martin}

Nato Messkirck, Baden, (Germania) nel 1889
Deceduto nel 1976

Opera consuliata:
La sua opera pitt orientativa: Essere ¢ tempo a cura di Pietro Chiodi, Torno,
Unione Tipografico-Editrice Torinese, 1969 (Sigla: Chiodi)

Come pnd essere definito:

Un filosofo pragmatico pessimistico.

Come & stato definitg:
“La prima grande figura deil’esistenzialismo.” (Abbagnano, vol. III, pag.831)

“L'esperienza di pensiero di Heidegger é profondamente ambigua e questa
ambiguita st riflette sulla influenza che guesto filosofo esercita sulla filosofia del nostro
tempo, alimentando le corventi pitt disparate e contrastanii.” {Chiodi, Introduzione,

pag.12).

“Egli fu una figura appartata e un poco sdegnosa ed ermetica, ma esercitd un
grande fascino su molti. I suo pensiero da luogo a molte e varie interpretazioni, alcune
delle quali pressocché antitetiche.” {Dizionario Sansoni}
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IL SENSO DELL’ESSERE E DEL MONDO

Elementi preliminari della ricerca dell’essere

“Ogni posizione di problema & un cercare..Jl cercare, in guanto cercare
interne a (qualcesa) ha un cercato. Ogni cercare intorno (2 quel gualcosa) in qualche
modo, & (come) un interrogare qualcuno, Quando il cercare assume i caratieri di
una vera e propria ricerca, ciod un assetto specificatamente teoretico, il cercato deve
venire determinate e portato a livello concettuale...” (Chiodi, Cap I, pag.57, §2)

Con i

“Ente & tutto cio di cui parliamo, cid a cui pensiamo, cid nei cui riguardi ci
comportiame in un modo o nell’altro; Ente & anche cid che noi siamo e come (lo}
siamo.” (ivi, pag.59, §2)

Cercare I ignifica interrogare I'Ente

“*Se I’essere sostituisce il cercato, e se 1’essere significa essere dell’Ente {slesso)
ne viene che...l'interrogatoe & 1’Ente stesso.” {(ivi}

Heidegger dopo essersi posta la domanda ‘qual’é T'Ente che noi cerchiamo?’
risponde che I'Ente siamo noi slessi e chiama questo ‘noi stessi’ con il termine
‘ESSERCI".

“Qual’é questo Ente esemplare € in che senso possicde un primato (sugli ali
ent1)?...Questo Ente che noi stessi siamo, o designamo con il termine “Esserci”’ (ivi,
pag.59-60, §2)

€ ancora
“|'"Esserci ¢ quell’Ente che io stesso sono, Pessere sempre mio,”
Concetto di esistenza:

E’ il modo di comportarsi dell’Ente ‘Esserci’ nei suoi rapporti con gli altri enti. Lo
& anche la sostanza dell’uomo, che quindi & ‘esistenza’.

“Quell’essere (Enic)} verso cui I’Esserci pud comportarsi in un modo o
nell’altro e verso cui sempre si comporta in gualche modo, nei lo chiamiamo
Esistenza™ {ivi, pag.66, §4}

*La sostanza dell’uomo non &...la sintesi di anima e di corpo, ma Pesistenza.”
(ivi, pag.203, §25)

I metodo di trattazione della ncerca ontologica dell’essere & quello
‘Fenomenologico’ e la sua scienza ¢ detta “Fenomenologia' che significa ‘verso le cose
stesse’
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“Il metodo di trattazione di questo problema (quello della ricerca ontologica) &
quelle fenomenologico. 1l termine ‘Fenomenologia’ esprime una massima che pud
essere formulata cosi: “Verso le cose stesse™ (ivi, pag.86, §7)

Il concetto di “fenomenc’ e di “logos’ {sono i due termini di cul ¢ composta la
parola ‘fenomenclogia’). Il primo significa ‘apparire’ ¢ il secondo discorso’.

“L’espressione greca a cui si riferisce il termine ‘fenomeno’ deriva dal verbo
‘manifestarsi’; significa, quindi cid che si manifesta...'Logos’ in quanto discorso
significa qualcosa come rendere manifesto cio di cuvi nel discorso si discorre.” (ivi,
pag.87 - 92 /§7)

L’essere nel mondo cing I Esserci & sempre possibilith ¢ nella sfera di attwazione di
tali possibilitd 'essere pud conquistarsi (cio& conguistare il suo sé stesso) o perdersi. Nel
primo caso abbiame *Autenticita’ nel secondo caso *[nautenticita’”.

“]’Esserci & sempre la sua possibilitd (perianto) questo ente pud nel suo
(modo di} essere, o scegliersi, conquistarsi, eppure perdersi e non conquistarsi
affatto o conquisiarsi selo apparentemente. (Nel primo caso abbiamo un modo di
essere che Heidegger chiama) ‘Aufenticitd’ (¢ nel secondo) ‘Inauatenticitd’.”” (ivi,
pag.107, §9

Ma cosa significa ‘essere nel mondo'?
Heidegger rispondc cosi:

“..avere a che fare con qualcosa, approntare qualcosa, ordinare o curare
qualcosa, impegnare qualcosa, abbandonare o lasciar perdere qualcosa,
intraprendere, imporre, ricercare, interrogare, considerare, discutere, terminare,
(Tutto cid Heidegger lo definisce:) ‘Prendersi cura’..(quindi) poiché all’essere
appartiene.,.I’essere nel mondo, il suo modo di essere in rapporte col mondo &
essenzialmente ‘Prendersi cura’. (ivi, pag.126, §12)

E cosa sigmfica mondo?
Pud essere inteso, dice Heidegger, in guattro modi:
1® - come concetto ontico!, cio le cose semplicemente presenti nel mondo.

2° - come concetto ontologico?, una regione comprendente una molteplicith di enti
(per csempio gli oggeti possibili della matematica).

3¢ - ancora in senso ontico, come per esempio mondo pubblico comune, o il
proprio mondo, cioé il mondo ambiente, il privato.

1 Oniice: Cid che appare
2 Ontologico: cid che é.

125



126

Le¢ grandi tappe dell'evoluzione del pensiero e delle spirite

4° - ancora in senso ontologico come ‘Monditd® cick un modo di essere
dell’Esserci nel mondo ¢ mai un modo di essere semplicemente presente. (ivi, pag.136,
§14)

La caratteristica principale delle cose del mondo & la loro utilizzabilita da parte
dell’uomo, ciog il prendersi cura delle cose che gli servono.

“I1 modo di essere del mezzo, in cui questo si manifesta da se stesso lo
chiamiamo ‘utilizzabilitd’. La cosa da fare & 'oggetto primo del prendersi cura e
costituisce quindi I'utilizzabile primario.” (ivi, pag.142-143, §15)

1l fine ultimo dell'utilizzabilita & I’ appagamento:
“Ci0 che caratterizza I’esserc dell'utilizzabile & Pappagativita.”

Essere nel mondo da parte dell’'nome significa anche essere con gli altri.

17 - Chi sono gli altri: *“Gli altri, non seno colore che restano, dopo che io mi
sono tolto, gli altri, sono quelli dai quali per to pit non i si distingue ¢, fra i quali,
si & anche (ovverossia la comunita degli uomini)” (ivi, pag.203, §26}

2° - Come dobbiamo avere cura delle cose utilizzabili del mondo, dobbiamo avere
cura degli altri. [ modi di avere cura sono due: sostituirsi a loro, cioé fare per lore, o
sensibilizzarsi ad avere cura di loro stessi. Spesse volte perd non facciamo né quesio né
quello, semplicemente siame indifferenti.

“l modi positivi dell’aver cura hanno due possibiliti estreme. L’aver
cura...sostituendosi (2) loro nel prendersi cura, intromettendosi al loro posto...Gli
Altri risultano allora espulsi dal loro posto, retrocessi...del tutto sgravati. In guesta
forma di aver cura degli Altri, possono essere trasformati in dipendenti e in
dominati, anche se il predominio & (talvolta) tacito e dissimulato. Opposta a questa
& quella possibilita di aver cura (in modo} che, anziché porsi al posto degli Altri, li
presuppone nel loro poter essere esistensivo, non gia per sottrarre Joro la cura, ma
per inserirli autenticamente in essa, Questa forma di aver cura, che riguarda
essenzialmente la cura autentica...ainta gli Altri a divenire consapevoli e liberi..."”

“L’essere uno per l'altro, 'uno contro 1'altre, 'uno senza 1'altro, il non
importare I'uno dell’altro, sono (anche) modi possibili dell'aver cura. Sono proprio
questi ultimi, cioé i modi della deficienza e dell'indifferenza, quelli che
caratterizzano I’essere assieme quotidiano e medio.” (ivi, pag.209-210, §26)
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ESISTENZA AUTENTICA E INAUTENTICA 3

Una prima definizicne di esistenza autentica o, inautentica, la si desume da quesia
frase:

“I1 *Sé stesso” dell’Esserci quotidiano € il *Si Stesse’, che va nettamente
distinto dal *Se-stesso’ autentico.” (ivi, pag.218, §27). (Per) *Si* (Heidegger intende) il
soggette della quotidianita (ivi, pag.199, §24)

Il vivers nella quotidianitd ciot nel “Si° significa per I'uomo essere contaminato
dalla chiacchiera, dalla curiosita, dell’equivoco, ai quali Heidegger conferisce questi
significati:

La chiacchiers

“La chiacchiera, che & alla portata di tutti, non sole esime da una
comprensione antentica, ma diffende una comprensione inditferente.”

“La chiacchiera, rifintandosi di risalire al fondamento di cié che & detto, &
sempre e recisamente un procedimentoe di chiusura.”

“L’Esserci che si tnantiene nella chiacchiera...é del tutto tagliato fuori dal
rapporto primario, originario ¢ genuine del proprio essere col mondo (e)..si
mantiene in uno stato di instabiliti permanente.” (ivi, pag.271, §35)

La curiosita

“La curiositd..non si prende cura di vedere per comprendere cit che
vede,...ma si prende cura solamente di vedere. Essa cerca il nuove, esclusivamente
eome trampoline verse un altro nuovo. Cié che preme a questo tipo di visione non
& la comprensione o il rapporto genuino con la veritd, ma unicamente la possibilita
derivante dall’abbandone al mondoe. La curiosita & percidé caratterizzata da una
fipica incapaciti di soffermarsi su cid che si presenta. Essa rifugge dalla
contemplazione serena, minata com'e dalla irrequietezza e dall’eccitazione, che la
spingono verso la novita e il cambiamento.” (ivi, pag.273, §36)

L'equivoce

“L’eguiveco offre costantemente alla curiosita cio che essa va cercande e di
alla chiacchiera I’illusione che tutto derivi da essa...Se cid che si incontra nell’essere-
assieme quotidiano & tale da risultare accessibile a tuiti e siffatto che chiunque pud
dire gnalungue cosa su di esso, non ha piil senso di chiedersi se una cosa & stata
oggetto di un conoscere genuine oppure no. Questa equivocith non investe soltanto

il mondo, ma anche I’essere assieme come tale € il rapportarsi stesso dell’Esserci al
proprio essere,” (ivi, pag.276-278, §37)

3 wedi il commento n. 1 & fine autore
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Conseguenza della chiacchiera, della curiosith ¢ dell’equivoco & la “Deicziene’, ciog
da parte deill’nomo "essere gettato gitl chiaramente da un modo di vivere autentico a un
modo  inautentico; con il quale ultimo termine, Heidegger intende 1 Esserci
completamente immedesimato nel mondo.

“Chiacchiera, curiositi, ed equivoco caratterizzano il modo in cui 1'Esserci &
quotidianamente il suo Ci (ciog quotidianamente immerso nelle cose del mondo)...In
essi (esse) e nella loro connessione ontologica, si rivela gquel medo fondamentale
dell’essere della quotidianita, che noi chiamiamo la ‘Deiezione’ dell’Esserci..."”

“Lo stato di deiezione presso I mondo equivale all’immedesimazione
nell’essere-assieme dominato dalla chiacchiera, dalla curiosith e dall’eguivoco. Cid
che noi chiamiamo DPinautenticita dell’Esserci ottiene ora, mediante
Pinterpretazione della deiezione, una determinazione pid
precisa...L’inautenticiti...indica...un mode preciso di essere nel mondo, modo in cui
PEsserci & completamente immedesimato nel monde (cioé nclle cosc del monde)”
(ivi, pag.279, §38).

Secondo Heidegger, chiacchiera, curiositd ¢ equivoco provocano la deiezione; sono
quindi caratteristiche di un modo di vivere inautentico £ creano nell’Esserci uno stato di
tranquillitd che naturalmente & solo apparente e che spinge 1’'uome a un suo maggiore
affogamento nel mondo, il che provoca un ulteriore ¢ maggiore stato deiettivo:

“Chiacchiera ed equivece...creano nell’Esserci la presunzione (della} certezza,
(della) purezza (della) pienezza (e delle) possibilitai del suo essere...La
presunzione...di condurre una vita autentica e piena, crea nell’Esserci uno stato di
tranquillita: tutte va nel modo migliore e tutte le porte sono aperte, L’essere nel
mondo deiettivo & tentatore” (cio¢ & calamitante ¢ nel contempo & tranquillizzante.)

“Questo stato di tranquillith dell’essere inautentico non conduce perd
all’inerzia e all’ozio, ma allattivith sfrenata (¢ cid)..accresce la deiezione.,” (ivi,
pag.281-282, §38)

La deiezione provoca un allontanamento dal proprio poter essere, ciod una
estraneizzazione dal vero se stesso e provoca letteralmente la caduta, che viene perd
interpretata dagli altri come perfezione e vita assoluta:

“In questo autotivellamento tranguillizzante e tutto comprendente, 'Esserci &
spinto in un’estraniazione in cui nasconde a se stesso il suo proprio poter
essere...L.’estraniazione che chiude all’Esserci la sua autenticiti e la sua possibilita -
fosse pur quello di un generale fallimento -...Jo sospinge nella sua inautenticiti...Noi
chiamiamo questo moto dell’Esserci: caduta. “L’Esserci cade da se stesso nella
infondatezza ¢ nella nullita della quotidianita inantentica. Lo stato interpretative
pubblico nasconde perd questa caduta che & inlerpretata come perfezione e vita
vissuta” (ivi, pag.282-283, §38)
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LA VOCE DELLA COSCIENZA 4

Cid che, secondo Heidegger, la coscienza non € & esclusa ogni definizione sia
metafisica che biologica:

“Un’analisi antologica della coscienza..é estranea ad ogni spiegazione
biologica...e anche ad ogni spiegazione..di natura teologica ed anche ad ogni
assunzione di questo fenoemene come base per la dimostrazione dell’Esistenza di
Dio o di una coscienza immediata di Dio (cio¢ di vna coscienza immanente di Dio in
noi}” (ivi, pag.402, §54)

L’analisi sarh condottu sulla base delle esperienze vissute dalla coscienza:
a) - La coscienza apre, chiama:

“La coscienza da a conoscere gualcosa, apre. Un’analisi approfondita della
coscienza la rivela come una chiamata, La chiamata della coscienza ha il carattere
del richiamo dell’Esserci al suo pid proprio poter-essere...” (ivi, pag.402-403, §54)

b) - Per trovare il proprio ‘se-stesso’, I'Esserci deve uscire dallo smarrimento
provocato nel dare ascolto al mondo con le sue chiacchiere e i suoi equivoci, e deve
ascoltare la voce della coscienza, che, in contrasto con la chiamata chiassosa del mondo,
chiama silenziosamente:

“Perso nella pubblicita del ‘Si” (si dice, si fa, si sente dire ecc.) e nelle sue
chiacchiere, I'Esserci non ascolta pia il proprie ‘Se Stesso’, smarrito com’é nel dar
retta al ‘Si-stesso’. Se I’Esserci deve poter essere sottratto alla perdizione del non
udire *Se-Slesso’ e se lo deve fare proprio attraverso se stesso, & necessario che
possa ritrovarsi, che possa ritrovare quel ‘se-Stesso’ che ha trascurato di sentire
dando ascolte al *5i*.”

La possibilitd di un capovelgimento di questo genere richiede una chiamata;
(e questa chiamata) mette fine alla chiusura che da ascolto al ‘Si’ (e) produce un
sentire le cui caratteristiche sone radicalmente opposte a quelle che definisce la
perdizione del *Si’. Poiché quest’ultimo é stordite dal chiasso e dalla rumoerositi
equivoca della chiacchiera, ogni giorno nuova, la chiamata (della coscicnza) deve
farsi sentire silenziosamente, inequivocabilmente ¢ senza appiglio per la curiosita.”
(ivi, pag.404-405, §55)

La chiamata della coscienza non & mai equivoca, ma pud essere male interpretata o
stonata da un intervento del *Si”.

“Tutto cid che la chiamata apre & fueri di ogni equivoco, anche se i singoli
esseri possono darne un’interpretazione diversa, a seconda della loro possibilita di
comprensione...Gli errori non nascono...per une shaglio da parte della chiamaia,
ma per il modo come la chiamata & stata chiaramente udita, cioé per il faito che

4 vedi it commento n. 2 a fifte aulote
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essa, anziché essere compresa autenticamente, ¢ stornata dal “Si’...”" (ivi, pag.408,
§56)

Fino ad ora Heidegger ha usato il termine coscienza, ma ora afferma che chi
chiama non ¢ aitro che il nostro stesso. Tale chiamata non & progettata, né voluta: essa
avviene indipendentermente da noi:

“Ma & proprio necessario porre espressamente la questione del Chi chiami?
L’Esserci non porta forse con sé la risposta a questa domanda?..E FEsserci che
chiama se Stesso...La chiamata non ¢ mai né progettata né preparata; gqualcune
chiama contro la nostra attesa e contro la nostra velontd.” (ivi, pag.410, §57)

La coscienza chiama in modo anonimo, senza dare precise indicazion pratiche:

“La coscienza, nella sua chiamata, non di ingiunzioni pratiche di alcun
genere, unicamente perché essa desta ’Esserci all’esistenza (alla vera esistenza) al
suo poter-essere-se-stesso pill proprio. Se fornisse le massime attese su cui fondare
la possibilita di calcoli precisi, la coscienza sottrarrebbe all’esistenza niente meno
che la possibilith di agire.” (ivi, pag.435, §59)

A MORT M DI UNA VITA AUTENTICA °

Il commento preliminare di Chiodi da chiarezza al significato csistenziale che
Heidegger da alla morte:

“La morte non va confusa col semplice decesso e non ha il senso di un fatto
osservabile presso ghi altri. La morte & una possibiliti dell'esistenza e il suo senso é di
essere propria di ognuna. Anzi é la possibilita pitt propria, incondizionata, insuperabile,
certa e indeterminata. Come tale, essa non sopraggiunge come qualcosa di estraneo
all'esistenza, ma incombe su di essa fina dalla nascita, perché Fuomo appena nato é gia
abbastanza vecchio per morire. Questo rapporto costante fra il singolo Esserci e la
possibilitd della morte pud assumere la forma inawtentica o la forma autentica. Nelly
forma inautentica essv é una fuga di fronte alla morte, non rifugiarsi nel 'si muore’,
un'evasione nella chincchiera, nella curiosita, per la morte degli altri e dell’equivoco
‘non si tratta i me'. Nella forma autentica il rapporto con la morte & dominato con
Pangoscia che non ha nulla da spartire con la paura o il tervore della morte; anzi essa
si accompagna per cid che essa ¢ ed & un esistere in visia di essa, un essere per la morte.
L’esistenza awtentica, cioé pii propria, ¢ 1'angoscivso autoprogetiarsi per la morte.”
(ivi, Introduzione, pag.18)

Scorriamo ora il testo di Heidegger.

5 Vedi il commento n. 3 a fine autore
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L’esserci non pud esperimentare la propria morte, ma solo quella degli aliri:

“Il ruggiungimento della totalita da parte dell’Esserci mediante la morte & nel
contempo la perdita dell’essere Ci. Il passaggio al non Esserci-pin, sottrae
all’Esserci la possibilita di esperire questo passaggio..Un’esperienza siffatta &
impossibile per ogni Esserci nei confronti di se stesso. Tanto piii importante &
percio la morte degli Altri. Essa ci fa vedere oggettivamente la fine dell’Esserci...”
{ivi, pag.361, §47)

Ma la morte degli Altri non pud servire per un’analisi ontologica della morte:

“]l proposito di assumere come tema dell’analisi della fine e della totalita
dell’Esserci la morte esperita presso gli Altri, non pud offrire né onticamente né
ontologicamente, cié che con esse ci si ripromette di poter ottenere.” (ivi, pag.363,
§47)

In gual sensc st domanda Heidegger, la morte deve essere intesa come la fine
dell’Esserci? Risponde: non nel senso di cessare (come la pioggia cessa), oppure non
come non ultimato (come una strada che si interrompe perché incompiuta) & neppure
come un dissolversi (nel senso che non & pil disponibile), come un pezzo di pane che &
alla fine e quindi non pid utibzzabile.

“La morte dell’Esserci non si lascia caratterizzare adeguatamente mediante
nessund di questi modi di finire. Nella morte I'Esserci non &€ né compiato né
semplicemente dissolto, né tanto meno ultimato o disponibile.” (ivi, pag.371, §48)

“L’Esserci, allo stesso moedo che “fin che &, & gid costantemente il ‘suo non
ancora’ 2 anche gia sempre la sua morte. I finire proprio della morte non significa
affatto un ‘essere alla fine’ dell’Esserci, ma un essere per la ‘fine’ da parte di
questo ente. La morte € un modo di essere che I’Esserci assume da quando ¢’é.
L’uomo; appena nato, & gia abbastanza vecchio per morire.,” (Questa frase esprime
il significato che la morte non & un fatte finale della vita, ma & incornbente sulla vita, in
qualsiasi momento, quasi a volere dire che si vive per morire.) (ivi)

“La morte sevrasta I'Esserci. La morte non & affatto una semplice presenza,
non ancora attmatasi,...ma & prima di tutto un’imminenza che sovrasta...Cosi la
morte si rivela come la possibilith dell’esistenza pid propria incondizionata e
insuperabile.” (1vi, pag.377-378, §50)

“L’Esserci in quanto gettato nel mondo & gia da sempre consegnato alla
propria morte. Esistendo per la propria morte, esso muore effettivamente ¢
costantemente fino a guande nen sia pervenutoe al proprio decesso.” (ivi, pag.339,
§52)

51 pub essere, per la morte, in modo autentico e in modo inautentico:

“La diversione quotidiana e deiettiva davanii alla morte ¢ I’essere per Ia
morte inautentico..Un essere per Ja morte autentico non pud evadere dalla

131



132

Le grandi tappe dell’evoluzione del pensiero ¢ dello spirito

possibilith piv propria e incondizionata, né tanto meno pud fuggirla, equivocando
nel...*Si*.” (ivi, pag.389-391, §52-53)

L’ Esserci per la morte, in modo autentico, significa esserc per il proprio se-Stcssa:

“L’anticipante farsi libero per la propria morte affranca dalla dispersione,
nelle possibilita che si presentano casualmente, di guisa che le possihilita effettive,
ciot situate al di gua di quella insuperabile- possano essere comprese e scelte
autenticamente.”

L’essere se-Stesso significa essere libero per la morte:

“Cid che caratterizea 'essere per la morte autenticamente...pud essere cosi
riassunto: 1*anticipazione svela all’Esserci la dispersione nel ‘Si-stesso’ e,
sottraendolo...,, lo pone innanzi alla possibilith di essere ‘se-Stesso’ in una
liberti...affrancata dalle illusioni del Si: la liberta per la morte.” (ivi, pag.398, §53)

Signifi lla es ione ‘anticipazione’

“Per designare terminologicamente |’avvenire autentico usiamo ’espressione
‘anticipazione’. Essa sta a significare che I’Esserci, esistendo autenticamente, si
lascia pervenire a se Siesse come poler-essere autentico e che il futuro autentico
deve essere raggiunto non a partire dal presente, ma dall’avvenire autentico.” {ivi,
pag.48%9, §68)

Dice ancora Chiodi che nella filosofia esistenzialista di Heidegger “i# futuro
esprime la dimensione temporale piii propria e caratteristica della realtd wmana,” (ivi,
Introduzione, pag.19)

LA PAURA E P'ANGOSCIA

L_u:l' pAaura

“Le situazioni tipiche emotive dell’esistenza sonv due: Ia pawra ¢ angoscia; la
prima & la situazione emotiva propria dell’Esserci che vive nell'inautenticitd ¢ nella
{ivi,

quotidianitd banale; la seconda caratterizca irvece [esistenza awlentica.’
introduzione, pag.16)

“I1 fenomeno della paura pud essere consideraio sotio tre aspetli.
Prenderemo in esame il ‘davanti a che’, della paura, 1**aver panra’ e il ‘perché della
paura®” (Chiadi, pag.233, §30)

11 *davanti a che’ della paura: chi fa paura?

“I1 davanti a che’ della paura, ‘ci¢ che fa paura’ & sempre un ente che si
incontra nel mondo, sia esso un utilizzabile, una semplice presenza o un non-
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Esserci...Qual’é il carattere di cid che fa paura e come si presenta nella paura? Il
‘davanti a che’ della paura ha il carattere della minaceciosita.” (ivi)

Il carattere principale della minacciosita & la dannosita, perché mano mano che
I'ente, dannose e minacciosa si avvicina, produce la minaccia; certo, pur avvicinandos,
put anche non essere temibile, perché passa oltre, ma cid non diminuisce la paura:

“La dannosita si volge verso un settore determinato della sua zona d’azione
possibile e proviene da una determinats prossimita..L’ente dannoso e
minaccioso...si avvicina. Mano mano che si avvicina la dannositd si intensifica e
produce la minaccia...Se avvicinamento ha luogo nella prossimiti, la minaccia
ingigantisce: possiamo essere colpiti o no...Ne consegue (chc) I’avvicinarsi di cié che
¢ dannoso ¢i fa scoprire la possibilith di non essere colpiti...il che perd non
sopprime, né diminuisce la paura,,.” (ivi, pag.234, §30)

L'aver paura come tale:

“L’aver paura, in quanto possibilitd latente dell’essere nel mondo...ha gia
scoperte il monde, in mode tale che da ess¢ possa avvicinarsi qualcosa che fa
paura...La visione ambientale preveggente si rende conto di cid che fa paura,
perché si trova nella situazione emotiva della paura.” {ivi}

Tl perché della paura:

“Il perché della paura & tale, & ’ente stesso che ha paura, i’Esserci. Solo un
ente a cui nel suo essere ne va di guesto essere stesso, pud spaventarsi. L’aver
paura apre questo ente a rischio, al suo essere abbandonato a se stesso.” (ivi)

I momenti costitutivi della paura possono essere: spavento, orrore e terrore:
a) - spavento:

“Se qualcosa di minaccioso...piomba improvvisamente sull’essere nel
mondo...la paura diventa spavento.”

b) - orrore:

“TI *davanti a che’ dello spavente di solito & qualcosa di noto e di familiare; se
invece ¢id che & minaccioso ha il carattere dell’estraneitid pilt completa, la paura
diviene orrore.”

¢) - terrore:

“Quando cid che & minaccioso si presenta come orribile.Ja paura diviene
terrore.” (ivi, pag.236, §30-31)

L’ angoscia
Come chiarimento iniziale del concello heideggeriano cito Reale e Antiseri:

“It vivere per la morte costituisce il senso autentico dell’esistenza. L'essere per la
morie ¢ essenzialmente angoscia. L'angoscia pone uomo davanti al non senso dei
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progetti umani, Esistere autenticamente implica il coraggio di guardare in faccia alla
possibilita del proprio non esseve, di sentire 'angoscia dell’essere per la morie.
L'esistenza inaqulentica e anonima, fnvece ha pawra dell’angoscia di fronte alla morle,
talché per sfuggire all’angoscia, Desistenza anonima si affocenda con le cose e

LR

sprofonda nel regno del *Si°." (Reale ¢ Antiseri, vol. TIL, pag.450)

a) - Heidegger precisa che ad evitare di confondere la paura con 1’angoscia &
necessario penetrare nella problematica dell’ angoscia:

“L’analisi dell’angoscia (& necessaria perché) la sna connessione con la paura
non ¢ chiara...visto che i due fenomeni sono sovente confusi,”

b} - Mentre come abbiamo visto, esaminando il fenomeno della paura, questa &
determinata sempre dalla minaccia di un ente del mondo (intramondana), ’angoscia non
& provocata da alcuna minaccia specifica, ma & una situazione emotiva che ha le sue radici
nell’esistenza stessa:

“Il ‘davanti a che’ dell’angoscia (ciod la causa dell’angoscia) ¢ Pessere nel
mondo come tale.I! ‘davanti a che’ dell’angoscia mon & mai un ente
intramondang,..{ma) & completamente indeterminate...Percid 1'angoscia non ha
occhi per vedere un determinato “qui” o “14”, da cui si avvicina cib che &
minacciose, Cid che caratterizza il ‘davanti a che’ dell’angoscia & il fatto che
minaccioso non & in nessun luogo...I! minacciose non pud percid avvicinarsi nella
prossimita secondo una determinata direzione; esso ¢i & gia, ma non ¢ in nessun
luogo; esso & cosi vicino che ci opprime e ci mozza il fiato, ma non & in nessun luogo.
Nel ‘davanti a che’ dell’angescia si rivela il ‘oulla’ (perché) il ‘davanti a che’
delP’angoscia & il mondo come tale.” (ivi, pag.292, 294, §40)

Come conseguenza dell’angoscia il mondo precipita nella insignificativitd, nel nulla,
nella vita solo per la morte:

“Con 1'ente intramondane (ciog con le cose del mondo) non esiste pit aleuna
possibile appagativita, I} monde in cui esisto & precipitato nella
insignificativiti...L’insignificativita del mondo, aperta (prodotta) nell’angoscia, svela
12 nullita di ogni possibile oggetto di cura, cioé I'impossibilita di progettarsi in un
poter-essere dell’esistenza..l’angoscia si leva dall’esserc nel mondo, in quante
gettato nell’essere per la morte.” (ivi, pag.497, 499, §68)
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COMMENTO

(1) 11 concetto che la vita pessa essere definita autentica quando ognuno & se stesso,
mi pare accettabile. Ma sorge autematicamente la domanda: guale se-stesso? 11 se-stesso
ateo? Il se-stesso religioso?, Tl se-stesso ipocrita? Il se-stesso violento? I1 se-stesso
sadico? O aliri innumerevoli se stessi che sono infiniti? 31 potrebbe rispondere: il se-
stesso che coincide con la propria coscienza. Ma l'incognita permane, perché ogni
coscienza & teoricamente uguale alle altre, per quanto solo nel modo di operare e non nei
maodelli di vita a cui si ispira: occorre quindi definire il modello etico che regola il nostro
modo di *Esserci’, (per usare la terminologia tanto cara a Heidegger). Non mi pare che
H. ci dia una risposta, in questo senso, o forse la da, ma limitandosi a dire che ognuno &
tranquillo quando & se-stesso; ed & un giro vizioso senza uscita, e concetlo roppo
pessimistico, perché esclude una creseita, una cvoluzione, e se anche a comprendesse,
Heidegger - per essere in armonia con il suo pensiero- non & interessato 2 conoscerla.
Tutto cid potrebbe andar bene se ogni *Esserci’ potesse vivere la sua esistenza nel suo
guscio, distaccato dagli altri, ma noi ben sappiamo che nella vita sociale vi & uno scambio
continuo di contatti con gli altri, con i quali doebbiamo pur stabilire un rapporto di comune
liberta ¢ giustizia. E poiché siamo tutti sulla stessa barca e poiché quesia navigava e
naviga in acque tcmpestose, occorre un pilota e una direzione universale nella quale
ciascuno possa realizzare il proprio “Esserci’ particolare, altrimenti tutto diviene ¢caos e nel
caos non §i realizza nulia.

{2) 11 discorse del commento precedente ha sicuramente una sua continuazione con
il tema della coscienza, che & labile e quindi frutto dell’ambiente dove vive cresce e si
sviluppa e, senza un modello unico morale, pud diventare preda di forze negative: anche
oggl, fra droga, criminalith, violenza, amore come solo sesso e scontri a ogni livello, ne
vediamo le conseguenze. Ogni epoca ha 1l suo modelio etico e in questo momento mi
sembra che la meta dell”Unith nella Diversitd” possa divenire il timone atto a permettere
alla barca umana un viaggio accettabile. Quanalo all’individuo, pei, occorre una educazione
che sia nel contempo scientifica e religiosa, intellettuale e spirituale, una educazione che
non porti al rifiuto della propria realth materiale, ma che attraverso i problemi ¢ le
difficolta, che la stessa presenta, porli allu realizzazione del se-stesso in modo armonico
con le realizzazioni altrui, anche se diversificate, ma unite nella meta comune.

(3) La visione che Heidegger ha della morte non mi pare accettabile. Che senso pud
avere Ia vita se vissuta solo nell’attcsa angosctosa della morte? Vi ¢ un processo evolutivo
nella vita di ogni essere umano, di cui il primo stadio & quello ncl seno materno e il
secondo & in questo mondo, mentre con la morte fisica inizia un successivo terzo stadio
nel mondo spirituale, che perd & anche qui dove noi siamo, come il mondo del bambine
nella madre & lo stesso nostro mondo: mondi collegat, ma non comunicanti in termini
materiali.

Quindi pur ammetiendo [a situazione limite rappresentata dalla morte e anche il
fattore angoscia, specie se la morte & prevedibile a causa di situazioni di infenmitd note
al’ammalate, & pur sempre possibile affrontarla con la necessaria o per lo meno la
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maggiore serenitd possibile, non solo da chi se ne va, ma anche e soprattutto da parte di
chi resta,

Affinché questo sia possibile occorre avere la consapevolezza che la nostra intima
essenza & spirituale e che questa vita & solo di transito, per raggiungere traguardi ben pii
nobili e in armonia con il divino, che impregna di S& wtto cid che esiste ¢ che solo chi
non vuole vedere non vede e non vedendo non pud coglierne il significato,
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JASPERS
{Karl)

Nato a Basilea nel 1883
Deceduto nel 1969

Opera Consultata:
- KARL JASPERS, Filosofia, a cura di Umberto Galimberti, Torino, UTET,

1978, (Sigla: Galimberti)

Come pud fin;
- un filosofo razionalista e nel contempo spirituale, e intriso di una grande
religiosita. Le suc analisi sono profonde e non assolutistiche.

Come & stato definito:

- “Filosofo e psichiatra” (Dizionario della Filosofia, Rizzoli, 1985)

- Filosofo esistenzialista” {Dizionario dei filosofi, Sansoni; Firenze 1976)

- “Jaspers ha pii volte rifiutato Uetichetta di esistenzialista. 8t & domandato: Se,
come pare, nel nostro tempo, il mondo & regolato dalla scienza e dalla tecnica, e
Uinteriorita dell'uomo dalla fede o dalla sua negezione, che cos’é nggi la filosofia™?

Nelle sue opere risponde a questa domanda.

IL. SENSO DELLA SUA FILOSOFIA:

I imits della scienza:
- “lg conoscenza scientifica delle cose non & conoscenza dell 'essere.”
- "non ¢ in grado di dare nessuna divegione alla vita, di indicare valori validi.”

- “non pud dare una risposta precisa alle domanda riguardante @l suo vero e
proprio senso.”

Quale significato dare alla filosofia?

- "non & conoscenza viota di sistemi o di scuole, né configurazione puramente
esteriore del mondo, o scienza astratia come la logica.”

- "La filosofia é anzitutio problematicita, prassi e singolaritd.”

- "“la meditazione filosofica non & semplice attivita indifferente del pensiero, ma
processo formativo, basate su di un’attiva partecipazione del singolo esserci, basata



138

Tuspers

d fatto che io mi trovo ad essere soggette e oggetto del filosofare, intesc come prassi
olla mia vita interiore.”

“Mentre I'essenza storica delle religioni finisce per estrinsecarsi in una volonta
' potenza intesa a dominare il mondo, la filosofia, immune da tale aspetto prammatico,
esume ogrova Uaspetto di uno sforzo individuale tendente o realizzare Uuniversale nel
odo pii libera e aperto per la spiritualitd wmana, e a perseguire unitd del divino
la base di una rivelazione aperta a tutti e che non é privilegio di nessun credo
elusivo.”

.10 rapporto ulla fede?

“Seolo la fede, una fede intesa pur sempre in modo filosofico, ma alimentata
wungue dalla fiducia in Dio (che implica certezza), nel destino spirituale dell’ womo,
lla possibilita di una comunicazione totale; una fede laica, ma che intende trattenere
pporti positivi con lo stesso contenuto rivelato (in senso non dogmatico) della
ligione, pud sembrare in definita, a Jospers, l'unico modo per riempire guesto vuolo
lla conoscenza, col ridare all'vomo, ripristinande continuamente nella tensione che
imenta la sua spiritwalita, assieme al senso della propria finitezza, quello
ll'infinitezza ¢ di ung pace che sovrasta, senza giungere mai, ad abolirla,
naquietudine wmana,” {tutti toli da Dizionario dei Filosofi, Sansoni, Firenze, 1976)

Jaspers
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RAPPORTO DELLA FILOSOFIA CON LA SCIENZA,
LA RELIGIONE E LA TEOLOGIA

Vi & uno stretio rapporto, talché una, non pubd sussistere senza 1'altra:

“Le scienze mi consentirone di vedere: il dominio che si offre alle possibilita
del sapere, i progressi della conoscenza € un tipe di certezza che non ¢ possibile
raggiungere in altro modo. Chi desidera la filosofia..desidera anche la scienza,”

“Dopo lo sviluppo dellz scienza e della mentalita scientifica nell*’ambito del
sapere metedico, una filosofia che trascura e ignora la scienza ¢ una filosofia non
vera, ¢osl come non vero & quel mode di pensare che pretende di pessedere in
forma scientifica tutto ¢id che rignarda Paomo.” (Galimberti, “Proscriite”, XXIV,
pag.77)

“Anche se Je scienze non fondone né producone la filosofia, ma é piuttosto la
filosofia a precedere tutte le scienze e a sussistere...Da quando «i sone, le scienze
costituiscono inevitabilmente il campo in cni deve orientarsi ogni filosofia, che
voglia pensare secondo veritd (ivi, pag.78)

2° Con la religione:
Vi g incontro, ma sono due discipline ben distinte:

“Per 1a mia filosofia & essenziale la distinzione dalla religione, ma distinzione
non significa negazione, opposizione o disprezzo, ma significa incontro tra filosofia
e religione, perché quest’ultima esprime quells realta delle origini, che non pud
essere indifferente al filosofare. Identificare la filosofia con la religione & (perd)...un
malinteso, perché le due discipline sono si connesse, ma sole nel senso che ad
entrambe interessa la serieta dell’eterno.”

#..la filosofia & la filosofia, la religione é la religione. La filosofia non pud mai
sostituire il contenute della religione, cesi come la religione non pud mai
appropriarsi dell’origine autosuificiente della filosofia.” (ivi, XXXIII, pag.87 ¢
XXXV, pag.B&)

- La filosolia non pud perd cogliere il senso della religione come rivelazione, né
pud stabilire una graduatoria di veriia fra le varie religioni, spesso in lotta fra loro:

*La religione ha un carattere positive, di fronte al quale la filosofia non pué
che riconoscere la sua carenza,

Dalla parte della filosofia non & possibile cogliere nella sua autenticiti il
tratio pesitivo della religione, ma ci si deve limitare alla considerazione dei suoi
elementi.

La realta mostra che le religioni sono in lotta tra loro e con la filosofia. Non ci
sard mai una prova relativamente oggettiva che ci possa far conoscere da che parte
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a la verita. Il singolo uomeo & nato in una religione e, da questa educato, giunge a
2 siesso.”

Gli elementi della religione che la filosofia analizza sono:
preghiera e calto, rivelazione, dogmi.

- preghiera e culto; con essi I'uomo si rapporta alla divinita:

“Preghiera e culio sono gli atteggiamenti originari che caratterizzane un
apporto con la divinita. Essi non sono pura esteriorita, come potrebbe sembrare a
hi li considera senza parteciparvi. In essi si realizza e si sperimenta un rapporte
eale € non semplicemente sentimentale con la divinith, si avverte e si compie un
vento reale di rilevanza trascendente.”

- larivelazione & la sorgente della religione:

“La rivelazione ¢ la fonte originaria dell’oggettivita religiosa che & colta come
-ascendente nella preghiera tradotta in culto.”

- la religione, cristaltizzandosi nel dogma, diventa teologia.

“Per il sapere essa ragginnge la sna cristallizzazione originaria nel dogma
e, quando € pensato sistematicamente, diventa teologia.”
q P s

- preghiera, culio e rivelazione fondano unu comunita religiosa:

“La religione, che & considerata dalla filosofia come quell’alterita che essa
on realizza, né propriamente concepisce, ¢’¢ solo la dove la preghiera, il culto e la
velazione fendano una comuniti e diventano la fonte dell’autorita, della teologia
dell’ubbidienza.” (i ivi: Libro I, Orientazione Filosofica nel mondo. Cap. 7° : La
losofia nelle sue differenziazioni, pag.418 e seg.)

3° Con la Tcologia:

Seno affini. ma cssenzialmente diverse. Ambedue si occupanc di fede.
loricamente sonc 1n reciproca relazione di dare e avere:

“Seguende la via indicata dal prete si incontra, se si voole, la teologia,
guendo Ja via dell’indipendenza si incontra la filosofia...I filosofi non possono
sere né auteritd né servi di qualcosa, ma solo compagni di viaggio. Mentre la
ologia pensa in relazione all’autorita che si opgettiva nella figura di una chiesa, la
losofia pensa senza riserve; tutto pud essere messo in guestione...La teologia si
ga a una determinata forma storica di comunita religiosa, i cui documenti,
tenuti sacri, valgono come rivelazioni...La filosofia cresce di fatto sul terreno di
na sostanza religiosa di cui, nello stesso tempo, ne combatte la manifesiazione
rmulata...La teologia si appropria, nella maggior misura possibile, dei concetti
eati dai filosofi. La dogmatica cristiana si costitul grazie alla filosofia greca, la
ologia protestante del XIX secolo grazie alla filosofia dell’idealismo tedesco...”
vi. pag.438 )

Jaspers
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ESISTENZA E TRASCENDENZA

Esistenza e trascendenza equivalgono rispettivamente a]l’anima e a Dio. Esse pur
non essendo conoscibili, possono perd ¢ssere pensate:

“Cid che nel linguaggio mitico si chiama anima e Dio, e nel linguaggio
filosofico esistenza e trascendenza, non ¢ monde. Queste realtd non sono nello
stesso semso in cui sono le cose del mondo, ossia come qualcosa di conoscibile (perd)
S€ Mon sono sapuite non per questo soeno nulla; se non possono essere conoscinte
possone comungue essere pensate.” (ivi, Libro 2°, Chiarificazione dell’Esistenza,
Cap. 1, Esistenza pag.469)

L’esistenza non pud csscre eggettivata, né pud penetrarsi tramite la menie, perché
si rapporta alla trascendenza, che & inconoscihile:

“L’esistenza & cié che non diventa mai oggetto, & 1’origine partendo dalla
quale penso e agisco, & ¢id di cui parlo in quella successione di pensieri che non
giungono a nessuna conascenza; I’esistenza & cid che si rapporta con se stesso, € in
cid, alla sua trascendenza,” (ivi, Introduzione alla filosofia, Parte prima: la Ricerca
dell’essere, pag.126)

Quindi cercare di penetrare con il pensiero nella profondita dell’esistenza resta
scnza risultatol:

“Penetrare nella profondith dell’esistenza, senza trascurare nulla, & antentico
filosofare; anche se non si perviene ad alcuna conoscenza.” (ivi, pag.139)

Trascendere signilica olirepassare cid che & oggettivo:

“L’autentico trascendere & 1'oltreppassamento dell’oggettivita per entrare
nella inogettivitd.” (ivi, Parte terza: 1 modi del trascendere, pag.151)

Non ¢’¢ filosofia senza il trascendere:

“La dove il pensiero non trascende non esiste alcuna filosofia, ma esiste o una
immanente e particolare conoscenza oggettiva realizzata attraverso le scienze, o un
gioco intelletteale.” (ivi, pag.153)

Cirea il fatto del “trascendere”, Heidegger ritiene che & una necessitz perché il
mondo, pur nclla sua accettabilc oggettivita, non ci offre un sufficiente punto di

appoggio.

“A guesto punto possiamo chiederci se c’é qualche motivo che giustifichi
questo trascendere. Non siamo forse soddisfatti del mondo degli oggetti? Tutto cid
che ci necessifa e a eni riconosciamo un essere, non é a nostra disposizione sul
piano dell’oggettivitd, e questo mondo non & tutto? A questi interrogativi occorre
rispondere che il mondo in se stesso non possiede alcun punto di appoggio, anzi &

1 vedi commento 4 fine autore
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1 costante rovina...Il trascendere nasce dall’inquietudine che si preva davanti alla
1gacita di tutto I'esserci e che senza il trascendere sarebbe ineliminabile.” {ivi,
ag.153)

1 tre modi del tr: nderg:
nella orientazione del mondo, nella chiarificazione dell’esistenza e nella
1etafisica:

- Nella orientazione del mondo.
Comprende tutto lo scibile lino al suo limile. Senza mondo nen c’é trascendenza.

“L’orientazione filosofica nel mondo, come trascendere, non vuoole
ssere...un’enciclopedia, ossia una raccolta di tutto lo scibile in una immagine
rmoniosa e completa del mondo, ma vuol giungere al limite, dove il mondo si
issolve, per spiccare il salto”

“Cerchiamo di trovare i limiti...perché il mondo, che nen riposa sulla sua
nomenicitd, non possiede alcuna sussistenza che abbia im sé il proprio
ndamento.”

“Quante pil completa £ I’esperienza teoretica del mondo, tanto maggiore & la
hiarezza con cui si pud lrascendere pltre il mondo. Senza mondo non ¢’¢ alcuna
-ascendenza.” {tutii ivi, Parte Terza, pag.158-159)

- Nella chiarificazione dell’esistenza:
L’oggeito della ricercy € i1 mic me stesso:

“In questo trascendere verso e stesso, non so che cosa sono, ma mi accorgo
i quell’““io 50n0” (cio& non posso Lrovare ¢id che sono, ma solo che esisto)

“Io sono, in quanto trascendendo, cerco di raggiungere il mio autentico me
esso... Filosofare nella chiarificazione dell’esistenza, non significa conquistare il
ipere di un altro, ma, giungendo a me stesso, la via della rivelazione (cio2 della
moscenza) nell’essere essenziale.” (ivi, pag.161-162)

- Nella metafisica:
In yuesta trascendenza esco dal mé stesso per andare verso 'universale:

“La possibilithd di questo trascendere nega il principio...secondo cui tutto cié
he &, in quanto per me, deve essere per la mia coscienza a cui si rende
resente...Questa partecipazione la raggiungo solo entrando ncll’*universalita di
pa coscienza in generale” (ivi, pag.163)

Le tre sfere del trascendere:

Nel trascendere Jaspers distinguc tre sfere di azione ¢ di direzione:
- dell’ oggettivitd
- della realta

Jaspers
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- della liberta
- La sfera dell’oggettivita: intesa come una serie di oggetti

“Se mi trovo nel mondo dell’oggettivita posse chiedere: perché in generale vi
sono degli oggetti per dei soggetti?”

- La sfera della realta: intesa come totalitd del mondo

“Se mi trove davanti alla realti, intesa come totalita mondana posso
chiedere: perché ¢’é qualcosa in generale? Perché non ¢’¢ il nulla?”

- La sfera della libertd intesa come conseguenza della nostra origine, che perd
resta ignota.?

“Se mi trovo nella coscienza della mia liberta, evitandone 1’oggettivizazione,
posso rendermi realmente conto di non essermi creato da me.

La domanda che chiede da dove vengo & cosi radicale che io avrei dovuto
essere presso la creazione per poter, ricordando, dare una risposta.” (ivi, Libro 3°,
Mezafisica, Cap. 2°, Il trascendere formale, pag.978-79)

Le tre sfere ¢ i tre modi di trascendenza sopra indicati sono comunque solo
formali, in quanto la divinitd resta inaccessibile:

“Nel trascender formale oltre Je categorie (sopra cilale) non ¢'& un pensiere
compiute che...riesca a raggiungere la diviniti o a realizzare un rapporto con essa.

La trascendenza che scaturisce dall’assolutizzaziene nei tre ordini categoriali
o & logicizzata nell’oggettivita in generale, o & naturalizzata nelle categorie della
realta, o & antropomorfizzata nelle categorie della libertd, Sono guesti modi di
pensare che fanno ritenere di conoscere la divinita inconoescibile,”

Pur restando la divinita, nascosta, nonostante 1'attivita di pensiero del trascendere
formale, il concetto della sua esistenza & indubbiamente per noi motivo di serenita?.

“Nel trascendere formale la divinita resta, dungue, nascosta. Celata nella sua
lontananza, essa sembra rivelarsi solo indirettamente attraverso la storicita in cni
Pesistenza scopre, di volta in volta, la sua trascendenza nella lettura delle cifre
dell’esserci, senza peraltro comprendere, in termini universalmente validi e una
volta per tutte, che cosa essa & La divinitd, quindi, non si rende mai visibile in se
stessa, ma sempre equivocamente nelle sue tracce. Pur non essendo nel mondo
gualcosa di consistente, essa pud significare per l’esistenza la completa pace
dell’essere che, nella sna immensitd, non si identifica con alcun essere
determinato.” (ivi, pag.1003, 1004}

2 yedi commento a fine autore
? vedi commento a fine autore
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IL MONDO

Sua definizione, seconda Jaspers: & cid che & fra il me stesso e la trascendenza.
ur esscndo determinato nel particolare & indeterminato nella sua totalita:

“Monde &, per me, I’essere illimitato, che determinate nel particolare, @
ndeterminato nella sua totalith; é cid che per me non ha origine né compimento; &
‘essere sussistente che, oggettivamente conoscibile e determinato nel particolare, &
ra I’essere che io stesso sono € I’essere autentico della trascendenza.”

- Il mondo ¢ il *NON IQ’ cioé non solo I’esteriore che vedo, tocco, odo, ma anche
i altri ‘107

“1l ‘non io® & 1’altro, & esterioriti che coi sensi vede, tocco, odo,...& cid che
vercepisco, che desidere, che manipolo. ‘Non io’ & anche Paltro io, che, come il mio
io} parla ¢ si lascia rivolgere la parola, & colui che...posso comprendere e,..mi
omprende, che segue la mia volonta o vi si oppone con un’altra volonta; in breve @
olui cel quale io ho a che fare come un altro, mentre egli ha a che fare con me,”

- Non ¢’¢ monda senza ‘107, e non c'e *1{)" senza mondo:

“Se chiamo ‘Non Io’ il mondo, allora posso considerarlo tale solo in quanto
ni & congiunto e non sussiste senza di me. Se invece me le contrappengo, allora
olo nel mondo e attraverse il mondo sono cié che sono, Come il mondo che posso
onoscere non pud essere senza 1°'IO che lo conosce, cosi io non posso essere senza il
nondo in cui solamente ‘io’ sonoe ‘io’. Non c’é dunque mondo senza ‘lo’, né ‘Io’
enza mondo. (ivi, Libro I, Orientazione Filosofica nel mondo, Cap. [, Il mondao,
ag. 177 e seg.}

Due sono i mondi: gquello che esiste, che noi scopriamo, ¢ quello che noi
roduciamo con le nostre capacitd inventive:

“Io sono tanto in un mondo in cui sperimento cid che trove; quanto in uno
he produco confermemente alle intenzioni della mia velontd. Sulle scoperte si
pnda la conoscenza del mondo dato, sulle invenzioni, quella del mondo prodotto.”
vi, pag.193)

Trec ipotesi di Jaspers sulla origine del mondo:

- errare O capriccio della trascendenza
- decisione della divinita come atto di potenza e di amore.
- parte di un piano divino nel quale la divinita & elernamente prescnte:

“‘Circa, poi, la possibilita di raccontare la nascita del monde, ci sono molte
ossibilitd.

Vedo che il monde si svolge in corsi circolari che sempre si ripetona, che,
aufragandao, ritorna nel caos da cui, poi, di nuovo risorge* Oppure concepisco il

Vedi “Teonia dei corsi e ricorsi stotici™ di G. Vico

Jaspers
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mondo come un esserci la cui nascita non era assolutamente necessaria, Esiste per
una erronea decisione della trascendenza. Sarebbe meglio non esistesse; senz’altro
una caduta dal proprio fondamento, un capriccio creative condusse all’esserci del
mondoe, a proposito del guale ¢'é da angurarsi che vada completamente in rovina,
in modo che possa sussistere solo la trascendenza nella sua beatitudine. Oppure
ancora, la nascita del mondo dipende dalla decisione della divina volenti creatrice
che volle manifestarsi netla sua potenza, nella sua bonta e nel suo amore; questa
volontd avrebbe avuto bisogno del negative per consentire al suo essere di
annullarle e di giungere cosi alla realizzazione pia grande possibile. (), infine,
I’esserci del mondo & una parte nell’orizzente dell’eterna presenza di un unico
essere che & sempre e simultaneamente nella caduta e nell’ascesa, sempre
diveniente, ed eterno nello scopo finale.” (ivi, Libro 3°, Metafisica, Cap. 3° :
Riferimenti esistenziali alla metafisica pag.1034)

Due teorie di Jaspers sul mondo; esse coesistono:

- E a noi, nclla sua totalita, estranco ¢ incomprensibile, né benevolo, né spictato,
almeno per quanto ci & noto.

- Nel suo rapporte con nod, € la nostra casa; pud csscre analizzato con la ragione;
studiate Ic sue leggi. Ci & familiare ¢ i ispira fiducia,

“T1 mondo, come ambito di cié che si conosce, ¢ Pestraneo, Rispetto ad esso io
sto a distanza; cid che si pud conoscere intellettualmente e sperimentare
empiricamente mi respinge da sé; ¢ per me 1’altro a cui ie rimango indifferente.

Pin decisa & la mia comprensione del mondo, piit mi senie ad esso estraneo
perché ne colgo I'alterith e avverto la desolazione che nasce dall’avere a che fare
con ¢id che & solo mondo. Insensibile, né benevolo, né spietato, sottomesso a leggi
rigorose o affidato al caso, il mondo non sa di sé.

Non lo si pud capire perché si presenta impersonalmente, se lo si riesce a
chiarire in qualche particolare, resta comunque incomprensibile nella sua totaliti,

Cid non toglie che io conesca if mondeo anche in un altro modo.

Un modo che me lo rende affine e che mi consente di sentirmi, in esso, a casa
mia, al sicuro. Le sue leggi sono quelle della mia ragione, per cui, sistemandomi in
€350, mi sento tranguillo, costruisco i miei strumenti e li conesco. Mi parla; in esso
soffia una vita a cui partecipo, e nell’affidarmici, mi sento presse di me. Mi &
familiare nelle piccole cose e in guelle che mi sono presenti, mentre mi affascina
nella sua grandezza. Non seguo i sentieri che attendo, ma anche quando mi
sorprende con insospettate realizzazioni o inconcepibili fallimenti, alla fine
conservo, anche nel naufragio, un’indefettibile fiducia in esso.” (Libro 2°,
Chiarificazione deil’esistenza, Cup. [ : Esislenza, pug.471}
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L'ESSERE

Jaspers, in gpertura del suo filosofare, precisa che 'essere & quella entith che s1
N0 cercare, senza speranza perd di raggiungere e quindi conoscere

“Il presente filosofare tratta...dell’essere. Esso gira intorno a un polo senza
i riuseire a metterci direttamente il piede sopra. E I'intento sempre rinnovato di
iungere...a colpire il polo. Per questo esse & tutto o non € proprio nulla. Per
nante ci si sforzi di avvicinarsi il pit direttamente possibile, rimane sempre
idiretto il rapporto con cid che non rientra in alcun sapere e in alcuna forma”
Gulimberti, Prefazione, pag.63)

Non s1 pud raggiungere 1l polo, ma filosofando, si pud giungere alla certczza della
13 esistenza:

“Il pensiero che chiariscc ’esistenza, se da un lato non & in grade di
onescere Pessere, dall’altro ne produce la certezza, quando si fa pensiero attivo
ella vita stessa e la rende possibile {la certezza); quando, mediante il linguaggio
losofico, si fa udire (I'essere) negli appelli che invia.” (ivi, Introduzione alla
losofia, Parte 2°, pag.145)

Alla domanda che cos’® 'essere, Jaspers risponde che vi sone molii tipi di essere
 primo luogo 1'oggellivitd in generale.

“Il reale empirico nello spazio ¢ nel tempo, il morto e il vivo, cose ¢ persone,
rumenti e materie estranee, pensieri che valgono per il reale, costruzioni
podittiche di oggetti ideali come quelli matematici, contenuti fantastici, in una
arola: oggettivita in generale. L’essere che trovoe nella situazione & per me
xgetto.” (ivi, Introduzione alla Filosofia, Parte I, La ricerca dell’essere, pag.115)

Poi vi & l'essere ‘Io’ che sempre ¢ tale, anche quando per interrogarsi, si pone
NG DgEetto rispetto a s¢ slesso,

“Io invece sono differente. Noa sto di fronte a me stesso come di frente alle
15¢; i0 sono colui che interroga...colui che sa (di) essere quello che interrega.
nche quando, volgendoli a me stesso, mi oggettivo (ciod divento per me stesso
zgetto) sono sempre colui per il quale divento oggetto; permane dunque un
issere Lo».” (ivi)

Poi vi & ’essere in s&, il quale non sa nulla di sé.

“L'essere delle cose non sa nulla di sé, mentre io come soggetto pensante so di
$0 (come appare, non com’e). Se considero guesto essere indipendentemente dal
0 essere oggetto per un soggetto,...allora lo schiamo «Essere In Sé»,” {ivi}

Ma I'essere autentico non & cenoscibile a meno che non lo si ricerchi per mezzo
ila trascendenza, altrimenti Ia ricerca & solo vuoto gioco intclletiuale.

Jaspers
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“L’essere autentico, che non si pud raggiungere con la conoscenza, € da
cercarsi nella sua trascendenza...Tutte il pensiero, per mantenere il preprio senso,
dovrebbe rivolgersi indirettamente a questa trascendenza, per non cadere nella
vacuith di un gioco intellettuale e di una fatticith indifferente. (ivi, pag.133)

LA COSCIENZA

La coscienza, dice Jaspers, pud essere vista sollo tre diversi aspetii:

- la coscienza come esperienza vissuta
- coscienza in generale
- coscienza come ente assoluo

“Come esperienza vissuta la coscienza & la realta individuale dell’esserci (cio
dell’essere nel mondo). Come coscienza in generale & la condizione universale di
tutta I’oggettivita per il soggetto conoscente. Ceme coscienza assolula € la certezza
dell’essere dell’esistenza, (ivi, Libro 2°, Chiarificazione dell'Esistenza, Cap. 8°, La
coscienza Assoluta, pag,733)

La coscienza assoluta pud essere colta solo al limite della realta esperibile
psicologicamente:

“,.La coscienza assoluta non & I’esperienza vissuta...(ma) & al limite della
realta psicologicamente esperibile, perché non Ia si pud osservare dall’eterno ma,
presente nell’osservatore, & cit che gli fa da guida e lo oriente. Non & riconducibile
a nessun’altra cosa, perché ha in se stessa la propria origine. Non & il limite della
comprensione, come potrebbere essere i dati degli impulsi e delle esperienze che si
possono descrivere ¢, partende da essi, comprendere, ma & il limite perché
trascende, penetra e trasforma ogni esperienza vissuta.”

Significato di ‘coscienza’ ¢ di ‘inconscio’ e loro rapporto con la coscicnza
assoluta

“Chiamiamo ‘coscienza’ cid che raggiunge la sua massima chiarezza nel
pensiere intelettuale...Chiamo ‘inconscio’ il fluire della vita psichica che sostiene
questa coscienza, come il mare sostiene la cresta lnminosa dell’onda. La coscienza
assoluta non & nessuna di gueste due cose; non la si pud raggiungere, né nella
miassima chiarezza del pensiero, né nella profondita dell’inconscio.”

La coscienza assoluta non & raggiungibile né attraverso Ianalisi oggettiva, né
tramite quella soggettiva delle cose che sono proprie dalla filosofia e dalla religione, ma
solo nelle esperienze che la ricerca verso il mio ‘me stesso’ mi consente di vivere.
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“Indagando empiricamente posse, ad esempio, domandare alle religioni e alle
ilosofie, in cui si annuncia la certezza pih chiara della coscienza assoluta, a quali
tati psichici, mascherati da ricerche di senso e da simbolismi dogmatici, esse di
aitto tendevano come coscienza assoluta,

Posso interregare gli oggefti in cui le religioni e le filosofie conoscono la loro
erita come verith assoluta, Ma sia nello stato di coscienza (come, ad esempio, la
ertezza della salvezza, il sentimento acosmico e dissoivente dell’amore, 1’estasi,
cc.), sia nell’oggetto {come, ad esempio, gli déi, lo spirito assoluto, la trinita, le
egoi che regolano ghi atti di culto, i riti, ecc.} is apprendo solo qualcosa di esterno;
ongscerlo pud aver senso per trovare quel vero contatto in cui, partendo dalla mia
ossibile coscienza assoluta, mi pongo in comunicazione con 1’altro, senza oulla
omprendere e nulla concepire, ma solo sperimentando I'origine nel processo che
1i conduce ad esser-me-stesso.” (tutti ivi, pag.733, 34, 35)

Come ulteriore chiarimento Faspers spiega come la coscienza assoluta non & né
na forma di vita, né un’attitudine, né un atteggiamento dello spirito, ma & I'energia di
ase che da forma alla vita, all’attitudine e allo spinto.

“La coscienza assoluta non & una «forma di vitas, né un’attitudine», né un
atteggiamento dello spirito». Forma di vita & la regola oggettiva del
omportamento, inteso come costume, come discipling consapevole, come senso
dicabile. Attitudine & la condotta che il soggetto pud assumere di fronte
II'oggetto in funzione di se medesimo, ¢ quindi qualcesa di determinabile
ttraverso un’analisi oggettiva condotta da punti di vista che si possono precisare.

Attepgiamento spirituale & ’essere attivamente colpiti da idee che si possono
appresentare, anche se non si possono mai definire.

Llattitudine esistenziale o coscienza assoluta & la causa efficiente di guesti
tteggiamenti oggettivabili, che sono il riflesso dell’esistenza nella sua
1condizionatezza, K il limite da cui scaturiscono la forma di vita, I'attitudine,
atteggiamente dello spirito, ¢ in cui la coscienza assoluta agisce, come se si
-attasse di propric derivazioni, dando ad esse contenuto.” (ivi, pag.736)

Comg la strada verso la conoscenza dell’esscre ¢ chinsa all’intelletto umane, cosi
) & quella verso la conoscenva della coscienza assoluta; ciononostante bisogna
losofare:

“L’inconoscibilith del)’erigine che si muove nella coscienza assoluta significa:
)rgo, ma non poesse vollarmi, procedo da un’origine, ma non posso toccarne il
mdo. Tanto meno posse conoscere il suo essere o il suo non-essere, né posso
>ntirla come esistenza possibile che si relaziona con sé e con le altre esistenze. 11
10 non-essere lo percepiscoe interiormente in quel vuoto che si determina quando
2rco di sottrarmi alla liberta per attaccarmi alle oggettivitd, e nell’aliro lo
ercepisco quando vien meno il dialogo, quande Paltre sembra sfuggirmi o
omparire, guando col miv me-stesso cerco di pormi in relazione all’altro ¢ poi mi
do di nuevo costrelto i trasformarlo in oggetto. Cit che, nella comunicazione
uscita, & presente nell’altro come coscienza assoluta, senza perd che la si possa

Jaspers
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cogliere come se stesse di fronte, viene immediatamente velata quando vi ci si
discute sopra nel tentativo di chiarirla.
Eppure, filosofando, non mi accontento del silenzio.” (ivi, pag.736 - 37)

Jaspers afferma che olire ulle forme di coscienza sopra citaie, vi & anche una
forma di coscienza che Egli chiama morale, che & la voce che chiama, che interviene
quando corriamo rischi di smarrire il nostro essere interiore ed & una voce che bisogna
sapetre ascoltareS :

“...Nella coscienza morale mi parla una voce che € l1a voce del mie ie. Non la si
pud udire ad ogni istante, ma & necessario saper ascoltare perché se ne possa udire
il richiamo che delicatamente ridesta; nell’indeterminatezza, quando essa tace,
occorre saper attendere; non & possibile rinviarne *esigenza; quando la si sente
costa fatica farla tacere nel tentativo di agire contro di essa. E come se il mio essere
si scindesse in due ed jo comunicassi con me stesso.

La coscienza morale & qualcosa di esigente, & qualcosa che, nello slancio
dell’essere, mi consente di cogliere con coscienza la verita.

Essa & anche qualcosa che preibisce e che interviene nel cammine guando
posso perdere ’essere. {ivi, pag.747)

Ma la voce della coscienza morale non & quella di Dio, perd ci pone di fronte alla
trascendenza. Ogni coscienza morale & un fatto individuale.

“La voce della coscienza morale non € la vace di Dio. L’identificazione della
voce della coscienza morale con la voce di Die, mi induce a confondere me stesso
con la diviniti e mi fa credere che a rivolgermi la parola sia Dio..Identificando la
voce della coscienza morale con la voce di Dio io finisco col perdere ad un tempo la
coscienza morale e le divinitd, La divinitd verrebbe confinata in un ambito
ristretto delia coscienza morale, mentre quest’ultima, da parte sua, non sarebhe
pii1 quell’originarieti libera...Nella sua forma storica...la coscienza morale & (solo}
la coscienza morale di un singolo uemo, C’¢ sempre una coscienza morale
contrapposta all’altra, e non una coscienza morale universale,” (ivi, pag.751-52)

5 vedi commento 2 fine autore
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LE SITUAZIONI LIMITE

Sono quelle situazioni che non possiamo evilare; SONo COME UN MUro contro cui
ntinuamente urtiamo e contro cui non abbiamo difese; esse fanno parte della nostra
ta e sono ineliminabili, e il loro modo di essere sfugge alla nostra comprensione:

“Situazioni come quella di dover esser sempre in una sitnazione, di non poter
ivere senza lotta e dolore, di dover assumere inevitabilmente la propria colpa, di
over morire, sono situazioni-limite. Esse non mutane in sé, ma solo nel loro
pparire; nei confronti del nostro esserci hanno un carattere di definitivita,
fuggono alla nostra comprensione, cosi come sfugge al nestro esserci cit che sta al
i la di esse. Sono come un muro contro cui urtiamo e naufraghiamo. Non
pssiamo operare in esse alcun mutamento, ma dobbiamo limitarci a considerarle
n estrema chiarezza, senza poterle spiegare o giustificare in basc a qualcosa,
sse sussistono con Pesserci stesso.”

Le sitmazioni limite non possone esscre cvitatc; case vanno affrontate chiudendo
i occhi, (ciog con distacco). Fanne parte della vita, Sperimentare e esistere & la stessa
154

“Situazione-timite ed esistenza. Come esserci possiamo evitare le situazioni-
mite solo chiudendo gli occhi. Non possiamo reagire sensatamente alle situazioni-
mite elaborando piani, o facendo calcoli per evitarle, ma dobbiamo affrontarle
m un’attivita di tutt’altro genere, e precisamente, realizzande in noi Pesistenza
rssibile; infatti, diventiamo noi stessi solo se entriamo ad occhi chiusi nelle
tuazioni-limite. Le possiamo conoscere solo esteriormente, perché a coglierle
elia loro realth & solo 1'esistenza. Sperimentare situazioni-limite ed esistere & la
essa cosa.” (Sezione terza: L’esislenza, cap, 7°, Situaz. limile, pag.678-79

Alcune situazioni limite:

- La morte del prossimo
- la mia moris

- il delere

-lacolpa

1° La morte del prossimo:
E la ferita piit profonda, & la fine, & il non ritomo.

“La morte di chi mi & prossimo, della persona pill amata...e il taglio pin
rofondo che possa verificarsi nella vita fenomenica...A chi muore non si pud pii
volgere la parola...Nulla si pud far ritornare; & 1a fine per sempre.”

redi commentao a fine autore
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- quando la morte dell’altro mi scuote esistenzialmente entro in contatto con la
wascendenza, e mi rendo consapevole del fatto che solo la manifestazione {cio& la sua
enlitl esleriore} & meorta, non 1’essere stesso:

“Quando la morte dell’altro mi scuote esistenzialmente, e quindi non & un
semplice evento oggettivo accompagnato da particelari emozioni e interessi, allora,
con la morte dell’altro, ’esistenza si & gia intimizzata con la trascendenza; cio che
vien distrutto con la morte & la manifestazione, non I'essere stesso,

E possibile anche una pid profonda serenita sulla base di un dolore
inestinguibile, (ivi, Parte 2° : Situazioni limite, particolari: pag.697-98)

2° La mia morte:

Non posso esperimentarla, ma solo conoscerne, nella sua fasc di incubazione,
dolori e angoscia,

“Solo la morte degli altri £ un evento, la mia non la posso sperimentare, al
massimo posse sperimentare qualcosa che vi si riferisce. 1 doleri del corpo,
Pangoscia che si prova, la situazione di una morte che appare inevitabile, tutto
queste posso viverlo, superandone poi il pericolo; morende soffro la morte, ma non
la sperimento mai.”

Se mi interroge sul significato della morte non ho risposta, ma il doverla subire
mi induce a riflettere sul come condurre la mia vita, al cospetto della morte stessa.

“...morendo soffro il mio assoluto non sapere...dal nulla non mi ricupero
piii..Il resto & silenzio. Ma questo silenzie (produce) un interrogativo, a cui segue
una risposta non in grado di farmi intendere che cosa seno io nella vita e nella
morte, ma un’esigenza che mi pone di condurre ¢ di verificare la mia vita al
cospetto della morte.”

Esistenza (iniesa come senso intimo della vita al confine con la trascendenza) ed
Esserci (ciog essere, o vivere nel mondo) si, pongono di fronte alla morte su due piani
diversi. Nel caso dell’esistenza la sua caratteristica & 'essenzialita € la necessita e per
Yesserci € la caducita, ciog il perire ¢ 'irrilevanza: sono due aspetti diversi dell’agire,
che si specchiano nella morte (cioé si confrontano con la morte in modo diverso).

“Cosi la presenza della situazione-limite della morte impone all’esistenza una
duplice considerazione di ogni esperienza dell’esserci nell’agire: cio che, di fronte
alla morte rimane essenziale riguarda "esistenza, mentre cid che € caduco riguarda
Vesserci. 1o mi perdo nel vuote delle mere apparenze, quando mi aggrappo a
qualcesa di particolare come se la sua consistenza non avesse fine, come se fosse
qualcosa d’assoluto.

Quando, nel raggiungere degli scopi finiti, mi lascio dominare dall’angoscia e
dal terrore, senza rendermi conto che si tratta di semplici mezzi che occorrono
all’esserci per elevarsi; quando nell’esserci mi lascio dominare dalla smania di
vivere, dalla gelosia, dall’ambizione, dalla superhbia, senza ritrovare in queste cose,
da cui momentaneamente dipende la mia natura sensibile, il cammine in grado di
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cendurmi a me stesso. Ovviamente, tutto ¢id che si fa nel mondo, lo si fa come
serci, che in sé & assolutamente irrilevante, perché destinato a perire. Se perd
na linea d’azionc diventa essenziale come manifestazione dell’esistenza, allora
iche cid che & oggettivamente insignificante pud avere un certo peso. La morte
venta, allora, lo specchio dell’esistenza.”

Per affrontare la morte, dice Jaspers, ¢i vuole coraggio, ma questo non pud essere
c minime, se chi muore crede nella continuazione della vita:

“Il coraggio g, nella sitnazione limite, Patteggiamento da assumere di fronte
la merte (perd) il coraggio si riduce al minimo se, mediante rappresentazioni
nsibili dell’al di 13, si annulla la morte come limite e la si riduce un semplice
1ssaggio da una forma d’esserci ad un altra. La morte perde (allora) I"incube
aventoso del non essere, e come vera morte non sussiste pia.”

L’immortaliti, secondo Jaspers, non & razionalmente dimostrabile, intendendo
me immortalith uno stato che si rapporti, nel ricordo, alla vita presente”.

“...Non selo tutte le dimostrazioni dell’immortalita sono erronee e tali da non
frire aleuna speranza...Se I'uomo pensa dice che & molto improbabile che ci sia
vimmortalita, intendendo per immortaliti una durata temporale in una forma
1alsiasi dell’esserct sensibili (ritcngo che Jaspers voglia alludere a stadi temporanei
i purgatorio o definitivi tipo inferno in cui la Chiesa ammetie vi sia da parte
11"essere, sensibiliti} nella continnitd del ricordo con la nostra vita presente
cordo per cs. dclle proprie colpe).” (tutti i passi precedenti sono: ivi, Cap. Siluazioni
mite, Parte 2°, Situazioni Limite Particolari, pag 696 e scg.)

3° Il Dolore®

1l dolore ci accompagna nella vila; pud essere controllato, ma non ignorato. Esso
demoralizza, ci indebolisce spiritualmente ¢ pud anche annientarci.

“..E incalcolabile la quantita di dolore che emerge in certe situazioni...pué
sere dominato ma mai ignorato..(vi sono} infermita che olire a minacciare la
ta, demoralizzane Puomo (vi sono anche) indebolimenti dello spirito...che
lucone la vita ad un livello in cui, pur continuando a vivere, si ha la sensazionc
morire...J] dolore ¢ la limitazione dell’esserci, & parziale annientamento; dietro
mi dolore ¢’ 1a morte.”

1t dolore perd aiuta I'uvomo ad esser se stesso e da un significato alla propria
stenza.

“Solo quando I’esistenza ha raggiunto il fondamento necessario per essere
sa stessa nclla felicitd, davanti a cui indietreggia il dolore che la ridesta
csistenza)...l’esistenza pud dominare I'impotenza del proprio esserci, perché solo

edi commento a fine autore
edi commento a fine autore
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nel superamento di questa esperienza & possibile...cogliere la felicith come vera e
compiuta manifestazione dell’essere.”*(ivi, pag. 708}

4° La lotia;

Fa partc dclla vita, & ineliminabile, tutti ne siamo consei anche quande non ne
slamo direttamenic coinvolti.

“Orgni essere vivente, anche senza saperle ¢ senza volerlo, ingaggia una
lotta per esserci..Le condizioni materiali dell’esserci...richiedono sempre
necessariamente una lotta per il loro mantenimento. L’uome se ne rende conto
inconsapevelmente anche quando questa lotta...non lo ceinvolge specificamente
come individuo, perché si trasferisce a gruppi, a settori di secieta, a Stati.”

Non vi & solo lz lotta contro gli altri, ma anche guella contro se stessi e
quest’ultima fa parte del processo dinamico, che ha come traguardo la conoscenza del
PIOPTLO €5s5€TC.

“La lotta noen ha luoge solo nel rapportoe che esiste tra gli esseri, ma anche nel
singolo individuo. L’esistenza si realizza nel processo che conduce al proprio se
stesso, che & poi una lotta con se stesso, in cui annullo le mie possibilita, faccio
violenza ai miei impulsi, modello le mie disposizioni naturali, meito in questione le
mie conquiste, ¢ mi rendo conto d’essere, solo quando riconosco il mio essere come
possesso,”

La lotta pud essere rifiutata o ricercata. Nel prime caso 'essere annulla la sua
esistenza, nel secondo la realizza.

“Ci possono essere due apparentii soluzioni della sitnazione-limite; o ’uomo
non cerca la lotta...annullandosi come esistenza; oppure afferma la lotta per amore
della lotta e, combattendo per qualsiasi ragione e per qualsiasi contenuto, muore
nel combattimento realizzando cosi la sua esistenza.”

I - La prima soluzione & in armonia con il Vangelo, ma la sua attuazionc richicde
I’annullamento di se stessi e la sua conseguenza & inevitabilmentc il perire.

“La prima possibiliti & quella richiesta dal Yangelo: “Ma lo vi dico che non
si deve resistere al male.”” Non esercitare la violenza neppure per difendersi,
rinunciare a tutte le condizioni dell’esserci che si fondano sull’impiego della
violenza....sarebbe impossibile senza rinunciare al proprio esserci (¢) senza subire
quell’inevitabile conseguenza che & il perire di chi non resiste.”

II - L'altra possibilith consiste nell’accettazione della lotta come tale; la meta & il
potere; pil potere pili valore; ma alla domanda del perché della loita non vi & risposta.

“L’altra possibilita, invece, consiste nell’affermazione della lotta come tale.
L’uomo trova piacere solo nell’aumento del proprio potere {¢) la misura del suo
potere & stabilith dal rango del sue valore. La felicita & (consiste nel) il sentimento
del potere divenuto dominante...Nella sua necessita, la lotta & la veriia e il valore
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ell’essere umano (ma) alla domanda che chiede il perché della lotta non c’é
sposta.”

Nei due casi ta situazione limite si annulla nella razionalith univoca del “Si” o del
No". In una si esalta il potere e nell’altra lo si rifiuta. In una I'vomo si sottomette, ma
ccombe, e nell’alira afferma ed estende Ia possibilita del proprio ‘esserci’.

“In entrambe lc posizioni s’é colta certamente per un momento la situazione
mite, che perd si perde nella razionalita univoca del ‘io® e del “si’, Di fronte al
fiuto di ogni potere c’2 1a sua glorificazione; di fronte all’indegno sottomettersi e
wecombere senza lotta c’a la dignita di chi si afferma ed estende, con la lotta, le
pssibilita del proprio esserci. Nel primo ¢aso ci si illnde che lungo quel cammino
DSsA esserci...una vita, nel secondo, che ia lotta sia gia, come tale un contenuto.”

Le rivoluzioni violente anche se attuate nel nome del diritto, non cambiano la
tuazione preesistente, ma solo la loro forma e nome.

“..La passione per la realizzazione del diritto, pud indurre facilmente a
ustificare una rivoluzione che impiega la violenza per debeflare la violenza...Ma
inevitabile adattamento alla realta...determina un nuove ordine...che sussiste solo
m Pimpiego della violenza; ossia alla fine si trova la stessa forma d’esserci che
era prima, con la sola differenza d’avere a che fare con un altro contenuto e con
tri sovrani.” (tutti 1 passi: 1vi, pag.709 ¢ seg.)

5 ° La colpa:

Tutii siamo responsabili, direttarnente o indirettamente di cid che avviene; quindi
amo colpevoli.

“Ogni azione ha nel monde delle conseguenze insospettate, di fronte alle
1ali, chi agisce si spaventa perché non pud non ritenersi responsabile, anche di
1elle conseguenze a cii...non aveva pensato,

Se mi spavento davanti alle consegnenze del mio agire posso pensare di
itare la colpa...non facende nulla..Ma anche non agire & un agire nella forma
Il’omissione...Non intervenire nel mondo significa sottrarsi all’esigenza della
alth. Nella mia situazione sono responsabile di cid che accade per non essere
tervenuto e...mi rendo colpevole delle conseguenze. Pertanto sia 1°azione sia la
n azione implicano delle conseguenze, per cui, in ogni caso, sono inevitabilmente
pevole,” (ivi, pag.724-25)

IMONDIDELLA NATURA E DELLO SPIRITO

La natura ¢ impenetrabile, inaccessibile e improducibile; si pud solo manipolare
11"esterno; perd pud essere causalmente conoscibile, Lo spitito invece & accessibile,

Jaspers
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ma solo dull’interno; si pud perd comprendere nel modo come ¢i permette di giungere a
noi stessi (di trovare noi stessi).

“Nel mondo la realta mj si presenta nella polarita di natura e spirito. Come
natura la realth & impenetrabile...&, nel suo semplice essere, oggetto per me, il cui
in-sé mi & sempre inaccessibile...L’esserci della natura o concepisco mediante
chiarificazioni cansali, che mi consentono di atteggiarmi in essa come se la potessi
produrre, menire in realtd la posso solo manipolare di volta in volta dall’esterno.

Per la conoscenza della natura ’idea € in me come soggetto conoscente...nella
natura ci sonoe correlati...che sotto la guida delle idee ne consentono la progressiva
conoscenza.

Come spirite (la realty) é accessibile da di dentro, in cui io sono, per me stesso,
come un altro me stesso a cui mi rapporto...

L’esserci dello spirito...lo comprende in quella modalith che mi consente...di
giungere a me stesso,”

In realtd, dice Jaspers, non mi trovo solo di fronte la natura e lo spirito, ma
incontro una quadruplice realta: materia, vita, anima e spirito. La materia & la natura
torta; la vita & un processo dinamico con nascita € morte; ’anima & Pinteriorita e lo
spirito ¢ il pensiero. Il rapporto che vi & fra queste entitd & che nessun spirito & reale
senz’anima, nessun’anima lo & senza vita, € nessuna vita pud esserlo senza materia.

“Materia, vita, anima e spirito sono le forme...del’oggettivita reale. La
materia & natura morta che pud essere compresa solo quantitativamente. La realta
morta & sottoposta, nella sua rapida disintegrazione a leggi esterne.

La vita & una totalith che continua a trasformarsi, che nasce e che mnore,
L’esserct vivente & un essere completo che si sviluppa in rapporto al suo ambiente,
seguendo leggi propriel’anima...é interioritd o coscienza. L’esserci
deli’anima...porta il suo mondo circostante alla coscienza di un’interiorita. Lo
spirito ¢ il pensiero. In analogia alla materia & rintracciabile in atti isolati...; in se
stesso lo spirito é ordinato dalle idee, la sua realth si oggettiva nella comunicazione
che si esprime attraverso il linguaggio, le opere e i faiti.

Ognuna di goeste realia presuppoene la precedente, Nessuno spirito & reale
senz’anima, nessuna anima senza vita, nessuna vita senza materia.” (ivi, Cap. 3°,
Sistematica delle Scienze, pag.283-87-88)

LA FEDE, SUA AFFERMAZIONE E NEGAZIONE

Cos’é la fede?

E consapevolezza di cid che ¢'g al limite dell’inconoscibile.
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“E I'origine che si avverte ai limiti dell’inconoscibile, come consapevolezza di
na veritd incondizienata.”

L.a verith non pud cssere trovata solo col pensicro:

“E impossibile trovare la verita solo col pensiero. Non la si pud dedurre da
rgomentazioni, né la si pud dimestrare sulla hase di dati di fatto, la fede pud
ssere solo pensata partendo da essa o0 muovendosi nella sua direzione.”

La fede ¢ vera fede solo se, dopo essere stata messa in dubbio, la si conferma;
nindi sussiste solo se sussisie la sua negazione. Dove cessa il contrasto fra certezza
z11a fede e dubbio, cessa il filosofare.

“Atlraverso il dubbio, 1a fede, da evidente che era, viene messa in questione,
solo se si afferma in questa problematicith ¢ fede autentica; solo se é fatta
rsapevole nella problematicita, e attendibile nella lotta, & veramente decisa. Una
de senza decisione € solo una possibilita. Essendo legata al dubbig, che puo anche
ecidere per la negazione della fede, la fede sussiste solo quando sussiste anche la
1a negazione.

Dove cessa questo contrasto cessa anche il filosofare, cid pud accadere sia con
| fede, sia con la negazione della fede.”

Come negazione della fede Jaspers cita due esempi, una relativa a una filosofia
diana e I'altra a detti di Salomone:

“In India lo scetticismo ¢ connesso al nome Carwaka. Questa antichissima
pttrina, cenosciuta atiraverso le informazioni tramandate dai suoi oppositori e
traverse un dramma, & rimasta per millenni un patrimonio culturale che non ha
1bito mutamenti. In base ad essa la nostra coscienza si realizza solo attraverso la
erceziene. Nen ci sono assolutamente cose sovrasensibili. Con la morte finisce
1tto. Non ci sono che i piaceri e le gioie di questo mondo.

L’essere supremo & il re che si pud vedere e ascoltare. La politica decide
1tto, invece i libri dei Veda conlengono solo stupide chiacchiere. 1 sacrifici
priano vaniaggi solo ai sacerdoti di Brahma che li compiono dietro pagamento in
Enaro.

A gqueste modo di pensare si possono paragonare, anche se non vi
rrispendono perfettamente, le considerazioni di Salomone «Che cos’ha da
radagnare 1'uome con tufta la sua {atica?...Tutto quello che il mio occhio poteva
esiderare non glielo rifiutai..Mi procurai cantori e cantatrici e donne in
ybondanza, che sono il piacere; trovai che tutto si riduceva a un voler affercare il
nto...Dove ¢'é molta sapienza ¢’¢ molta tristezza, chi accumula conoscenze
:cumula dolore. Vidi tutti i fatti che succedono...non ¢’& nulla di nuovo sotto il
le...nessuna rimembranza per gli uomini del passato...Con la morte se ne va sia il
ggio, sia il matto. Per questo, odio la vita...I figli degli uomini e le bestie hanno
0 stesso destino...non ¢’ alcuna superiorita dell’'uome sulla bestia. (tutti i passi:
1, Libro I, Oricntazione filosofica nel mondo, Cap. 5°, L'origine della filosofia,
12.367-368)

Jaspers
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Considerandosi ogni fede ['unica verita, nasce la lotta fra le fedi:

- dallo scontro nasce la mia fede:

“La mia fede, ossia quella verita che io sono, si scontra con la fede dell’altro
che & poi la sua veritd, da quesio scontro nasce la mia fede, ed io divento me
stesso.”

Alla domanda, se considerando la mia fede "unica veritd, posso pretendere che gli
altri vi aderiscano, Jaspers risponde che ciascuno sia se stesso nella sua verita®

.10, nella misura in cui ritengo di essere nella veriti, posso pretendere che
ogni altro sia come mé (?) posso considerare la mia fede, che per me & I"unica
vera, come *unica fede in assoluto e pretendere che gli altri vi aderiscano (7)

La risposta...2 che ognune sia come io mi sforzo di essere, cioé che sia me
stesso nella sua verith. L'esigenza pud quindi essere cosi formulata: nen seguire
me, ma te stesso.” Libro 2°, Chiarificazione dell”Esistenza, Cap. 12°, L Esistenza fra le
Esistenze, pag.924-26-27)

POSITIVISMO E IDEALISMO!0

Loro definizion:
- Positivismao;

“[ la visione del mondo che identifica 1’essere con cid che & conoscibile
mediante la scientificitda positiva delle scienze naturali. Reale & solo cid che &
percepibile nello spazio e nel tempo.”

- Idealismo;

“Al positivismo si contrappone la visione del mondo idealista che identifica
I’essere con I'essere dello spirite che si indaga e si comprende nelle scienze dello
spirito.”

Positivismo e idealismo si combattono, pur essendo sullo stesso piano; il segrcto

dell’esistenza sta nel farli propri entrambi, per superarli

“Positivismo e idealismo, nonostante si combattano...sono sullo stesso piano.
Entrambi, infatti, identificano la filosofia con I'assolutizzazione dell’orientazicne
nel mondo che essi includono,

9 vedi commento a fine antore
1@ yedi commento a fine autore
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Nei loro taciti, ma comuni presupposti, possono essere caratterizzati, nelie
iro linee semplici e generali, come poli...terminali, che 1’esistenza, che non voglia
bdicare a sc stessa, deve fare propri per superarli.”

Il punto debole del positivismo e delPidealismo & che, ciascuna delle due
ncezioni, ritiene di cogliere tutta la verita.

“La non-veritid del positivismo e dell’idealismo risiede nel fatto che, nel foro
olamento, si fondane su se stessi. E troppo cid che credene di sapere. Il
psitivismo considera i dati di fatto, ma sorvola sul fatto che non tutti i dati sono
1li nello stesso senso. Invece della lore relativita, crede di cogliere essere
ssoluto. L’idealismo considera i veri ideali, percid si adatta malvolentieri
H’indagine empirica e non offre alcuna garanzia per quanto concerne il
conoscimento di questa realth. Siccome entrambi credono di possedere una
erith capace di includere tutto Pessere, trattano con la metafisica come se fosse un
\pere oggettivo e la coltivano come scienza e non come lettura delle cifre che, per
esistenza, & una funzione della coscienza dell’essere. Partendo dalle esperienze del
ensiero, in prossimita dei limiti, pongono o un’ipotesi 0 un sapere razionale della
talita.”

Il positivista, ammettendo spesse di non sapere, ammette la sna ignoranza, e di
onte a nuove affermazioni si rifugia nel ‘non sapere ancora’; cosi si salva pur restando
1gionicro della sua assolutezza.

“Anche se il positivista, nel riconoscere come non provate alcune sue
fermagzioni, solitamente ammette l2 sua ignoranza, finché non si rende conto di
nell'errore fondamentale, nen pud cvitare che nnove affermazioni si producano
definitamente come le teste dell'ldra. Con I'ammissione della sua ignoranza, che
litamente si riduce al riconoscimento della lacuna del nen sapere ancora, si
ittrae a tutte le difficelthd. Anche guando, in un punto qualsiasi, giunge ad
nmetiere una fondamentale impossibilith di sapere con un ignorantibus, gquesta
noranza gli ¢ indifferente. Se con essa si salva, cid avviene senza conseguenze;
sli infatti rimane interiormente prigioniero dell’assolutezza di un presunto sapere
ingannando se stesso, prosegue con nuove affermazieni.”

L'idealista materializza idee (spesso) irreali, trasformandole in realty ¢ facendo cio
smarrisce credendo che le cose che pensa siano reali.

“Anche per I'idealismo, nenostante I’identificazione del reale con 1’essere
2Il'idea, la realtd empirica resta chiusa nella sua impenetrabiliti e impotente
sulta il tentative di contrapperre all’assoluta impotenza di quest’ultima quella
1e, per Pidealismo & ’autentica realti del monde ideale. Per questo 1'idealismo
ide in pensieri che si risolvono in mere illusioni. Sul possibile senso della realta
so disattende Pelementare positivita dei dati di fatto.

Costruisce un regno in funzione dei propri desideri, e in quel’immagine,
ascondendo disarmonie, contrasti e orreri, esalta realta particolari che poi vede
 perfetta armonia. Materializza idee irreali trasformandole in fantasmi reali,

Jaspers
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oppure le rende evanescenti riducendole a meri valori che poi contrappone, come
se si trattasse di un altro monde, alla realtd empirica che ad essi dovrebbe
attenersi; ma cosi facendo si smarrisce in un dover-essere semplicemente pensato,
e quindi senza forza, su cui la reaita, che I’idealismo non osa guardare in faccia,
sorvola.”

La verita, afferma Jaspers, sta nella totalitd e nella capacita di farme una sintesi

“Sia il positivismo sia "idealismo soddisfano il bisogno di una vera immagine
del mondo. La molteplicita del sapere vi si ordina in funzione di una totalita che si
costituisce come sapere oggettivo di tutte 1’essere; nel polo positivista si progetta di
volta in volta 'imeagine attuale del mondeo connettendo i risultati delle scienze e
coelmando con ipotesi le lacune che si manifestano nello scibile, Nel polo idealista si
progetta un sistema di filosofia in cui si imprigiona il contenuto di tutte ’essere.
Entrambi richiamano la sintesi. Ma siccome questa pub essere data in termini
universalmente validi solo nell’orientazione del mendo, sia il posivitivismo sia
Pidealisme devonoe avere davanti agli occhi qualcosa come la costruzione e il piano
del mendo.” (tutti passi: ivi, Libro I, Orientazione Filosofica nel mondo, Cap. 4°,
Orientazione nel mondo che si chiude in sc stessa, [positivismo e idealismo, pag.333 e

seg.])

L°IO STESSO

L'I0 ¢ il soggetto che si oggettiva (ciog 1’io che coglie il ‘se stesso™)

“Jo sono 1'essere che comprende se stesso, che diventa cosciente di sé
dirigendosi verso di sé, come uno che & ad un tempo due, che, per guanto si
differenzino, restano sempre uno. E il soggetto che si oggettiva da sé.”

L'identita dell'TO e 1'10 PENSO

“L'io comprende se stesso solo come io penso che costituisce il centro di tutta
la coscienza dell'io; mentre tutte le altre cose possonc cambiare, 1'«io penso» non
pud che permanere. Nell'«io penso» 'io si coglie nella propria identita.”

L0 & il soggetio di fronte al quale tutto & oggetlo.

L'io si coglie solo in relazione all’altro che non ¢ 10, 08812 in relazione al mondo
in cui si trova, Di fronte al mondo in cui si percepiscono e si pensano le cose, I'io & il
soggetto rispetto a cui tutte le alire cose sono oggetto.

N - .

1 no distinguere:

I'IO corporeo
I’'IO sociale
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1'TO nelle mie capacita
1'10 nel mio passato

11 L'IO corporeo

“Quandeo dico «io» mi penso come cerpo che si presenta nello spazio. E un
yrpo che si muove quando ie lo mnovo; se invece lo mmove una forza, allora io
mo colui che, in ogni cosa, non pué non avvertire questi movimenti; se poi & vero
ne sono attivo grazie al mio corpoe, devo sopportare cio che lo colpisce. O mi
lentifico con esso, ¢ con esso faccio tutt’uno. Neila misura in cui sono cosciente
ella mia vitalith corporea, mi sento forte ¢ debole, allegro o triste, in attivita o in
niete, gaundente ¢ sofferente,”

Mz il mio corpo non sono ‘I0" anche se fra il corpo e cid che io sono vi & unita,
A non identita.

“...Io vedo la mia corporeitd, e net vederla ho I'impressione di separamento,
ur rimanendo tuit’uno con essa. Quest’unita nen @ perd un’identita. Io non sono
mio corpo...In nessun case lo identifico con ’autenticita di me stesso."

2) L'TIO sociale

“Mi posso pensare per cid che valgo nelle relazioni della vita sociale. L.a mia
inzione nella professione, i miei diritti e doveri, si impengono come mio essere...E
»me per essere & necessario il corpo, cosi & necessaria la societd...Il nostro ‘10-
iiale’ ¢i domina al punto che un ueme ha I'impressione di cambiare il proprio
sere, quando cambia la sua posizione sociale e gli uomini con cui tratta.”

Ma anche come essere sociale, non sono 10 stesso

“Ma anche come ‘Ie-sociale’ non seno ‘io-stesso’. Se mi si strappa dal mio
ionde non mi dissolve nel nuila, ma...posso destarmi al mio me-stesso...Se il mio
-sociale tenta di imporsi posso interiormente difendermi...Sia che ci perda o ci
1adagni socialmente, posse continnare ad essere me stesso in tutti i mutamenti.
on ceincido mai col mie ‘ie-sociale’ anche se ogni volta mi ci trovo inserito.”

3) L'10 nelle mie capaciti:

- Nelle mie prestazioni mi oggettivo

“Nella societa il mie valore & misurato dalle mie prestazioni che sono per me
1 nuovo specchio di cid che sono. Cid che accade per causa mia, | miei successi ¢
mie opere, come i miei insuccessi e i miei fallimenti sono altrettanti modi con cnj
i oggeitivo in un modo proprio e specifico. Nelle prestazioni dell’io la coscienza
1Iio pud coincidere con la coscienza della prestazione.”

- Ma posso non identificarmi con le mie opere. Fra me ed esse ¢’e unita, ma non
entita.
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“Cid che sono e ¢id che voglio fare sono sempre vniti, ma non identici, infatti
pusso produrre anche 14 dove non sono, Non mi esaurisce mai in cid che faccio.
Sono io stesso a sfuggire dall’identificazione con le mie opere, sia che le riconosca
come relativamente mie, sia che le custodisca per una forma di fedeltd con me
stesso. Evito questa identificazione quanto pil le mie opere sembrano sottrarmi a
me stesso, quanto piu avvertoe il futnro e le possibilita ad esso connesse, e guanto
piil ho presente I’ambito in cui posso accertarmi di me stesso.”

4) I.'TO nel mio passato:

Da ¢id che ho fatto nasce la stima o il disprezzo verso me stesso.

“Infine, io sone cid che sono in virili del mio passate. Cid che ho vissute e
visto, cid che ho fatto ¢ pensato, cié che & stato fatto per me e come sono stato
aiutato, tutio cid¢ determina, inconsapevolmente o in ricorde consapevole, la mia
attuale coscienza dell’io, da cui nasce la stima o il disprezzo che ho per me € le
simpatie e le antipatie nei miei rapporti con gli altri.”

Jaspers riassume dunque che, cid chc sono o sono stato e ¢id che faccio, non sono
mai il mio me-stesso, il mio vero ‘Io’

“Se voglie sapere che cosa sono, i pensieri esposti ¢ffrono lo schema del mio
essere come esserci oggettivo. Nel cogliermi in esso mi rende anche conto che in
esso non mi risolvo totalmente: cid che cosi s°¢ oggettivato non realizza Passoluta
identitd con me stesso, perché io posso oltrepassarlo, € in questi schemi non devo
perdermi,” (tutti passi da opera citata: Libro 2°: Chiarificazione dell’esistenza, Sez. [;
Cap. 2° Io Stesso, pag.496 ¢ seg.)

IL RAPPORTO FRA L'UOMO E LA DIVINITA

Dio resta nascosto, anche se meditando, su di Lui, perveniamo a una formulazione
dogmatica.

Nel mondo possiedo un rapporto reale con le cose e con gli uomini, Dio invece
rimane nascosto. Per giungervi, non serve meditare su Dio e poi sviluppare
dogmaticamente questa medilazione fino a tradurla in una conoscenza di Dio. La
riflessione su Dio non fa che rendere sempre pid problematico 1’essere.

L’azione religiosa intcsa come preghiera e culto & una possibilitd di rapportio con
la divinita.

- La preghiera; & intcsa da Jaspers come 1l rapporto individuale con il divino. Essa
nasce dalla certezza che Dio ascolta ¢ vede, Ma spesso la preghiera & impura, quando
nella ricerca di finalita terrene, si alica con la magia corrompendonc 11 senso.
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“La preghiera & il rapporto dell’anima individuaic con Dio, Non deve esser
onfusa con ia contemplazione filosofica che si rivolge attivamente alla
rascendenza. Il carattere distintive della preghiera & il rapporto reale con Dio,
appresentato come una persona che ascolta e che agisce. Nella sua forma pin
ura, come lode e ringraziamento, la preghiera nasce dalla certezza che Dio mi
scolta e accoglie la mia implorazione.

Ma la preghiera, if pit delle volte, & impura; spesso, nella ricerca di finalita
rrene, resta legata alla magia che ne corrompe il senso. Ora, come atto di
rttomissione a un Dio persenale, la preghiera non si propene finalita, mentre la
1agia ¢ il tentativo impersonale di piegare la divinitd ai voleri dell’nome,
wediante parole, formnle e riti che dovrebbero propiziare ’accadimento nel
1ondo degli eventi desiderati, Con tutto il suo incanto, la magia & una presunta
cnica che, senza mezzi empirici, e col solo potere di chi la professa, oltrepassa lo
pazio € il tempo per realizzare nello spazio e nel tempo le cose desiderate, La
iffusione della magia & universale e, sia pur velatamente, & presente come
lemento costitnitive delle grandi religioni mondiali.”

- Il cuho: Tulle le comunita religiose si esprimomo (ramite un culto. L'uomo
farti non & un puro ¢nte spirituale distaccato dalla realté; il reale deve tradursi in un
egerto sensibile che costituisce il tramite verso la trascendenza.

“Per straordinaria che sia la molteplicith delle comuniti religiose, che vanno
ai gruppi di amici all’oggettivitd di una Chiesa sacramentale, dalle alleanze
sclusive degli eletti alle grandi istituzioni di massa a cui ciascune di noi partecipa
er nascita, dalla religione di Stato al regno dei cieli che in gquesio mondo &
parato da ogni mondanita, ebbene, in tutti questi casi, I’incondizionatezza
ell’azione religiosa si radica in nna comunitd unita dall’eggettivita della
ascendenza presente nel culto.

L’uomo nen & un puro ente spirituale, Perché qualcosa sia per lni reale &
ecessario che si traduca in oggette sensibile, Il sue bisegne di concretezza lo porta
esprimere nel culto il suo rapporto con ia trascendenza, altrimenti troppo poco
wddisfacente, perché senza culto, la trascendenza non esisle proprio per 'nemo.”

Polemizzando contro colore che nel nome di una presunta liberta ritengono il
1o inutile ¢ vi rinunciano, Jaspers dice:

“Ma quande I'uomo, in una presunta liberta, rinuncia al culto e ne perde la
ase, va alla ricerca di illusori surrogati per sostituirlo. Cosi si vede che i moderni
rocessi suscitati psicoanaliticamente, sotto la parvenza di immagini, non
roducone altre che un’esperienza sensibilmente presente di una falsa
ascendenza. La visione positivistica di questa saperstizione scientifica considera
e anima dell’esserci solo la sessualiti e il potere; cosi, invece della
ascendenza autentica, si sperimenta, in sua vece, un potenziamento mitico di
reste vscure forze della vita, che, invece, in una pit vera presenza della
ascendenza, sarebbero realizzate nel mondo e convertite in un possibiie simbole
:| sovrasensibile. 11 servizie vero rivolto a Dia, pit che nel culto sta nella sincerita,

Jaspers
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nella devozione e nella trasparenza della propria vita. Ma, secondo J. un eccessive
impoverimento del culto & negativo nella oggettivizzazione della divinitall.

E che la liberta esiga un servizio di Dio che non si esprime nel culto, ma nella
sincerita, nella fedelta, nella disponibilita, nella Jotta amorosa e nella percezione
della trasparenza dell’esserci, ¢ ampiamente confermato dal fatto che la fede
religiosa ha pid volte purificato il culto orientandolo nella direzione espressa da
guesto senso. La lotta dei profeti contro la magia e il culto, la purificazione della
ricchezza pagana di quest’uitimo e la sua riduzione alla messa, il rifiuto di questa
variazione del paganesimo e la sua modificazione al solo annuncio della parola nel
protestantesimo sono i passi di un progressivo impoverimento del culto e di una
progressiva riduzione dell’oggettiviti della divinitd. (Tute: ivi, Libro 2°:
Chiarificaz. dell’esistenza, cap. 9°, Azioni incondizionate, pag.197 e seg.

IL PROBLEMA DEL MALE! 2

Leibniz ne1 suoi saggi, diede al problema del rapporto fra la giustizia divina e
Pesistenza del male nel mondo, il nome di ‘Tecdicea’. Jaspers se ne serve e vi dedica
un paragrafe di cui do, gui di segnito, alcuni elementi:

“Le teodicee sono le risposte alla domanda che, di fronte al male dell’esserci e
alla colpa inevitabilmente connessa alla cattiva volonti, chiede: come ha potuto
Dio, nella sua onnipotenza, creare questoc mondo in modo da permettere questi
mali e queste ingiustizie ¢, in generale, 'esistenza del male?

Sembra illusorio pensare a una compensazione tra i} male presente e la
felicita riservata agli uomini che verranno (come nel pensiero messianico dei
Giudei e nelle utopie socialiste), perché ogni speranza di questo genere & stata
delusa, e se & frutto d'immaginazione pensare ad una compensazione ancor piti
remota, in un altro monde (per esempio in un giudizio soprasensibile che castiga e
che premia).”

La dottrina orientale del Karma che, attraverso una serie di successive
reincarnazioni, compensa 1'¢ventuale male commesso, portando alla successiva
liberazionc dalla ruota delle rinascite, & una delle tre concezioni su cui Jaspers si
sofferma:

“Nella sua detfrina del Karma 'indiano ha supposte una legge impersonale
del meondo. Nella trasmigrazione delle anime, Panima dell’uomo, passando
attraverso tutte le forme comprese nella gamma di viventi, incontra, nel modo con
cui rinasce e nel destino particolare che le compete, il proprio compense e il
propric castigo per cid che di buone e di cattivo ha realizzato nell’esistenza
precedente.

' vedi commento a fine autore
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Un meccanismo completo di vendetie etiche domina tutto *esserci, anche se
on ¢’ un ricordo cosciente che leghi all’esserci precedente. Ciascuno s’é creato il
no destino da sé e si creera il suo futuro. Il senso dell’azionc etica ha come scopo
na rinascita migliore e, in uliima istanza, la liberazione dalla ruota della
rasmigrazione con la soppressione della rinascita.”

Nella religione Zoroastriana il problema trova una sua soluzione nella ammissiong
cll’esistenza dei due principi del bene e del male e quindi della loro lotta continua e
pesistenzal 3

“Zarathustra, i manichei e gli gnostici insegnarono il dualismo secondo cui
io non & onnipotente, ma ha contro di sé una potenza maligna. Ci sono due
rincipi che lottano tra loro. 1l male e la molteplicith sono conseguenze della
ittoria parziale delle potenze tenebrose che offuscano 1’essere luminoso della
ivinita. Il mondo & il campo di battaglia, oppure & il prodotto di un creatore
1aligno che, ribellandeosi alla divinit, realizzé quest’opera perversa. Anche se la

ittoria definitiva buona & sicura, il processo del mondo & sole sofferenza e
1ancanza di senso.”

Juspers cita come terza risposta, la teoria della predestinazione:

“Nella dottrina della predestinazione il dio occulto sta al di la di ogni
sperienza etica e di ogni possibile concetto umano. I suoi decreti, rigidi e
nperscrutabili, decidono, per ogni individuo, il suo destino sulla terra e
ell’eternité...L’individuo, comungue sia e agisca sulla terra, non pnéd cambiare,
i propri meriti, il decretoe di Dio e quindi il proprio destino..,”

Jaspers conclude affermando che non ¢’& una risposta rigorosa al problema, cosi
dIME non ¢’¢ risposta alla domanda relativa a Dio:

“Le speculazioni promosse da queste tre doitrine dimostranc che per la
1gione non ¢’é una risposta rigoresa e vincolante al problema della teodicea, cosi
yme non c’é per la domanda redativa all’essere Dio. E fatica costruire una
rmula che abbia una validitd universale.” (tutti passi dall’opera citata: Libro 3°,
letafisica, Cap. 3° : Riferimenti esistenziali alla trascendenza, pag.1012 e seg.)

 vedi commentn a fine autore

Jaspers
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COMMENTO

{1-2-4) Giustamente queste ricerche sono destinate a non concludersi, perché le
risposte sono collegate al medo di essere € di operare della sfera del divino, che
trascende, come dice Jaspers, lu nostra capacita mentale, che & legata alla dimensione
del limitato, del contingente, e dell’imperfetto, mentre la sfera del divino ha le
dimensioni dell’eterno, dell’infinito e del perfetto. Una risposta ¢’ perd, ed & sul piano
di una logica spirituale-religiosa, che vede la creazione dell’uomo come un atto di
amore di Dio e, la nostra vita, come una serie di esperienze ¢ di difficolta il cui
superamento diviene fattore di crescita spirituale; ed & in questa crescita che possiamo
identificare lo scopo della vita. Quanto all’essenza dell’essere, sul quale tutti 1 filosofi si
sono impegnati per tentare una definizione accettabile dalla nostra mente, si pud, io
credo, tranquillamente e semplicemente, e senza entrare in complicate quanto inutili
disquisizioni metafisiche, definirle spirito. E che questo spirito non sia né materia né
derivabile dalla materia, tutti possiame intuirlo e dedurlo dalle nostre esperienze di vita,
ma queste le viviamo solo se vi crediamo.

Per esempio se vogliamo avere luce nella nostra camera, se questa ¢ al bulo, basta
che alziamo la tapparella e la luce ci inonderd, ma se unc non crede che la luce esista,
fuori dalla sua stanza, non alzerd mai la tapparella.

{3) Tl discorso di Jaspers & troppo vago, perché non credo che il solo e puro
concetto che la divinita esista, sia sufficiente motivo di serenita,

QOccorre un'esperienza che ¢i dia la sublime sensazione della Sva presenza in noi,
€ quecsta presenza possiamo avvertirla atiraverso la preghiera, se oltre alle parole essa &
permeata dal nostro amore verso Dio, atto di amore che portera su di noi il Suo amore.
Chi scrive pub affermare di averc vissuto questa giciosa espericnza, che non & guindi
illusione, ma realta.

{5-6) Credo che valga il commento fatto per Heidegger ai punti 2 e 3.

(7Y Non credo proprio che le dimostrazioni sulla nostra immortalita siano erronee.
La maorte fisica non € che il dissolvimento degli elementi del nostro corpe che, essendo
composti, debbono per forza dissolversi; ma 1'anima essendo un elemento semplice,
comunque la si voglia concepire ¢ definire, non si decompone ¢ resta, e dope la morte
continua una sua evoluzione i termini che non possono essere sensilivi, perché il corpo
non c¢’€ piv, ma spiritvali. Che poi questa realta spirituale sia collegata a ogni individuo
(ciod sia individuale) mi sembra cosa logica ¢ razionale. E proprio questa sua
individualita che le permettera di soffrire o gioire rivedendo le azioni vissute nella vita
terrena e di continuare la propria infinita ed eterna evoluzione, tesa a raggiungere la
contemplazione del divino, anche se, forse mai, a comprendere la realiz della Sua
assenza.

{8) Il dolore & certamente fattore di evoluzione e di crescita; dobbiamo perd, come
giusturenie afferma Jaspers, impedire di lasciarcene eccessivamente coinvolgerc,
perché cid potrebbe portare al nostro annientamento.
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Il dolore & nostro alleato per raggiungere la consapevolczza della nostra realtd
virituale, se 1o interpretiamo nel modo giusto e lo accettiamo con la maggiore possibile
ICNItE C TA$SEENAZIONE.

(9) Non credo che Jaspers abbia impostato il problema nel modo giusto.

Se ciascuno, infatti, riticne la sua fcde e la sua veritd, la sola vera, tale
onvinzione sard sorgente di conflittualiti, nel rapporto con i1 suoi simili. Non esiste la
1a fede ¢ la tua fede, csiste la fede comune e 1'unica differenziazione sara nel modo
verso di viverla nell’intimoe della nostra individualitd. L’ innalzamento della bandiera
eV esclusivismo della verith porta inevitabilmente al radicalismo religioso, con tutte le
2N noic conseguenze negative. La concezione della “mia verity'” ha dominato il corso
21 secoli, ma oggi si incomincia a comprendere che tulte le religioni sono legate da un
nice filo divino e che Ie loro differenze sono solo formali. Anche se il cammino sara
1cora lungo e seminato da sofferenze, si ginngerd a capire che vi & un solo Dio, quindi
na sola fede che nella sua evoluzione ha assunto nomi e forme diverse, e una sola
nanita.

(10) I conflitte fra positivismo ¢ idealiso & vecchio come il mondo. Ma nella
dstra epoca ttti 1 nodi stanno, come s1 dice, giungendo al pettine. Infatti positivismo e
lealismo non sono che due aspeiti di una medesima realta che stanno unificandosi in
1, se si pud dire, “positivismo-idealistico, dove materia e spirito, scienza ¢ religione si
mdono creando una spiritualitad scientifica, dove ragione e fede divengono una
fettiva unica realta, interpretando la fede come “conoscenza consapevole™.

(11) Mi sembra che Jaspers si contraddica, perché nella prima parte della
tazione evidenzia la necessith che la religione sia dinamica, come dird gualche tempo
opo Bergson (vedi) ciod del cuore, al di 1a di forme di culto e, nella seconda parte,
me che togliendo il culie la religione perda di efficacia. Non credo proprio sia cosi.
na forma di adorazione del divino ci sard sempre, perché & proprio dell’'uomo di
ternare, in qualche modo, i suoi sentimenti, ma deve perdere aspetti, che pessono
=finirsi magici e che non sono pill in armonia con la realtd mentale dell’uomo del
rstro tempo ¢ di quella & venire. Credo che Kant dicesse le cose giuste, quando
Termava (vedi Kant) che & una illusione credere che Dio sia sensibile a culti o ritl, ma
lo ad aziont integre.,

{12-13) 1l problema dcl male ha una sola sua soluziene logica, dcl resto gia
Aidenziata da altri filosofi fra cui da Tommaso d' Aquino (vedi). Iddio ha creato solo il
=ne; & F'uomo che cade nel male quando se ne allontuna.

Jaspers



Husserl

LA FENOMENOLOGIA

Vuole essere un nuovo modo di concepire la filosofia ¢ 1 suoi metodi di analisi, che
sorge e s1 complela 1 selle decenni circa, dalla metd det secolo X1X a poco dopo la prima
guerra mondiale. Nasce pit 0 meno con Bolzano(*) e Brentano{**)! in funsione
antipsicologista € ha come suoi ulumi alfier Scheler{***) e Otlo{****). Lu sua punta &
Husserl.

Questo muovo penstero filosofico, strutturato quasi al cento per cento da pensatori
tedeschi, vorrebbe essere, secondo Iinterpretazione che di esso ha dato Heidegger:

“un ritorno alla cose stesse” ¢ un “andare al di la della verbosita dei filosofi ¢ dei
loro sistemi campati in aria.” (Reale-Antisen, vol. [II, pag.427)

Il nocciolo della dowirna fenomenologica € analisi delle esperienze (Erlebnisse)
che la coscienza deve are per rapportarsi ai fenomeni stessi, non come dati di fallo, ma
alla loro essenza ecidetica o ideale. Perd, come ammette Husserl (vedi pilt avanti), la
coscienza € assolutamente incomprensibile e le strade di accesso al suo dinamismo di
azione ¢ alle sue espericnze scno difficilissime. Eppure, nonostante questa sua chiara
affermazione, Husser]l tenta disperatamente di percorrerle e, senza volerlo, cade eghi
stesso preda di quell’astrattismo e di quella prolissa verbosita dalle quali, secondo la sna
intenzione, la sua fenomenclogia pura avrebbe voluto e dovuto sfuggire.

Presento due autori:

- Husserl, che senza meno ¢ il personaggio di maggior rilicvo della fenomenologia,
con brevi accenni riguardanti i suoi duc antesignani Bolzano c Brentano.

- Otto, che tenta in modo molto apprezzabile, anche sc incompleto, una analisi
fenomenclogica del ‘sacro’.

*) Bolzano: vedi prossime pagine
*#) Brentano: vedi prossime pugine
=) Seheler: filosolo (1810-1903)
##3%) Otto: vedi dopo Husserl

(
(
(
(

1 Perts gia Hegel aveva pubblicato nel 1807 la sua Fenomenolgia deilo Spirito, ampiamente da me
trattala ngl capitolo riservato a tale Autore.
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HUSSERL
(Edmund}

Nato nel 1859 in Moravia (fu matematico e filosofo)

Morto nel 1938
Opere consnltate:

- Edmund Husserl, ldee per una fenomenologic pura e per una filosofia
fenomenologica a cura di Enrice Rlippini, Torino, Giulio Einaudi editore, 1965 (Sigla:
Idee)

- Michele Lenoci -Pensiero - Linguaggio - Veritd -La Riflessione Husserliana sino
atle Ricerche Logiche - Edizioni CUSL, Torino, 1984 (sigla: Ricerche)

Come pud definirsi:
Pensatore acuto, ma spesso prolisso e astratto.

Come si é definito:

Husserl ha definito se stesso, cosi come gl altri filosofi: “Funzionari che
metiono I'umaniti nella situazione di autocomprendersi nel sno continuo svilappo,
non al modo di una c¢rescila organica ciecamente passiva, bensi in autonoma
liberta; di autocomprendersi, per non soccombere al grave pericole del diluvio
scettice,” (Reale - Antiseri, vol. III, pag.436)

Com’¢ stato definito:

“Pensatore onesto ed esigente, non mird a costruire un sistema, ma a portare i
suo contribute a guella scoperta della verita che ¢ opera, non di uno solo, ma é i
sistema sempre perfettibile della ragione umana.” (Dizionario Sansoni)

Come ha attinto ispirazione da Brentapo:

“In un momente in cui crescevano i miei interessi filosofici ed ero indeciso se
dovessi rimanere matematice di professione o dovessi interamente dedicarmi alla
filosofia, le lezioni di Bretane mi diedero il colpo decisivo...Per la prima volta, alle
sue lezioni, attinsi la convinzicne che mi diede il coraggio di scegliere la filosofia
come professione, quella cioé che anche la filosofia costituisce un campo di lavoro
serio, che anch’essa pud e percio deve essere trattata nello spirito della scienza pid
rigorosa.” (Ricerche, pag.17)
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1 DUE MAESTRI DI HUSSERL

Bolzano Bernhard (1781-1848) malematico-filosofo e sacerdole catlolico,
cecoslovacco di origine italiana.

Teoria della verith:

“La veritd in 3¢ & data da qualsiast proposizione valida, sia che questa venga o
non venga espressa o pensata, (Reale - Antiseri, vol. III, pag.429) (dove) Ia
proposizione in 3é € il puro significate logico di un enunciato.” Afferma lo stretto nesso
fra filosofia e matematica, intendendo cosi la filosofia come sapere rigorosamente
scientifico, concetto poi ripreso da Husserl. Bolzano evidenzia anche 'antitesi fra
psicologia e logica, (Concetn dedotti da van testi)

Brentano Franz (1838-1917}): teologo domenicano e filosofo tedesco. Anch’egli
evidenzia la distinzione netta fra psicologia ¢ logica ¢ impronta la ricerca fenomenologica
caratterizzandola con I'analisi approfondita delle leggi secondo cui si producono i
fenomeni; inizia con 1l concette di “intenzionalita” e di “evidenzia” e di un nuovo sensg
al rapporto fra soggetto e oggetto. {ivi)

“Brentano evidenzia la differenza fra la ‘realti’ che é sempre individuale (per
esempio 1l colore glallo) e la ‘conoscenza’ che coglie sempre ['universale” (il colore
giallo ¢ prima di tutto il “colore” che pud essere giallo o rosso cec. ) {Reale-Antiseri, Vol
I11, pag.430).

Brentane atfcrma per primo che la coscienza € sempre mtenzionale, <io€ si rivolge

sempre verso qualche cosa di reale o di ideale. Inoltre “la psicologia non € scienza
dell’anima ma doitrina dei fenomeni psichici in opposizione alla scienza naturale che ha
per oggetto I fenoment fisici.” (Dizionaric Sansoni).

Circa I"intenzionalita Brentano distingue tre atteggiament:
- la rappresentazione: Voggetto é semplicemente presente
- il giucizio: Voggetto é affermate o negato

- i xentimento. I'oggetto € amato o odiato

Per quanto riguarda il termine ‘intenzionale’ esso fa riferimento al termine
scolastico  Cintentio’ indicante ¥ concefto del riferirsi ad altro dal se stesso.”
(Abbagnano, vol.III, pag.787)
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IL PENSIERO DI HUSSERL

La presentazione che mi permetto di fare dell’opera di Husserl ldee per una
Jenomenologia pura...non vuole certo esaurire 1l tema che € melto complesso e fa parte di
qucl campo astratto, anche se definito matematico e scientifico, dal quale rifuggo, come
he precisato nella prefazione, perché non si allinea con le scope che anima questa
indagine. Perd ritengo di riuscire ad offrire al lettore aleuni essenziali elementi di base per
tentare di inoltrarsi nell’arduo compito di analizzare il pensierec Husserliano.

La fenomenologia come scienza puova, di essenze e non di dati di fatto

a) - La [enomenologia pura di Husserl é una scienza nuova

"La fenomenologia pura di Husserl é una scienza nuova, lontana dal modo
naturale di pensare e pertante nascente solo ai nostri giomi. Cercandone qui la via e
definendone la posizione rispetio alle altre scienze, noi la indichiamo quale ‘scienza
fondamentale’ delia filosofia” (Idee, pag.7)

Dei fenomeni si interessano anche altre scienze, ma la fenomenologia di Husserl lo
fa in modo diverso, perché completamente diverso € il significato che egli attribuisce al
termine ‘fenomeno’

“Essa si dice scienza di ‘fenomeni’. Ai femomeni si volgono anche altre
scienze, da tempo conosciute. Cosi si vuole indicare la psicologia come scienza dei
fenomeni psichici, la scienza naturale come scienza di quelli fisici; non diversamente
si parla di fenomeni storici o culturali...e lo stesso si dica per tutte le scienze che
abbiano un oggetto reale. Per gquanto diversi possano essere qui i significati del
termine ‘fenomeno’...& certo che la fenomenologia li comprende tutti, ma in un
atteggiamento cosi profondamente diverso...” (ivi)

b} - La fenomenologia pura o trascendente di Husserl non € scienza di dati di fato,
ma € scienza di essenze eidetiche, cioé irreali, non connesse con I’esperienza.

“La fenomenologia pura o trascendeniale verra fondata non come scienza di
dati di fatto, ma come scienze di essenze (0 ‘eidetica’), come scienza che intende
stabilire eschisivamente conoscenze di essenze e nessun dato di fatto..I fenomeni
della fenomenologia trascendentale vengono caratterizzati come “irreaif’” (ivi, pag.9)

¢) - Le scienze pure, come per esempic la matematica, sono scienze di essenze,
mentre fa psicologia non lo & perché é scienza di dati di fano,

“La psicologia é una scienza d’esperienza, il che significa che essa é scienza di
dati di fatto, é scenza di ‘realta’, I fenomeni che essa tratta...sonc accadimenti reali
e, come tali, si inseriscono in un mondo spazio-temporale...(ivi)
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“Ci sono pure srcienze di cssenze, come la logica pura, la matematica pura, e
dottrine pure del tempo, dello spazio, del moto ecc. Esse, in tutti i loro passaggi,
song libere da qualunque posizione di dati di fatto...” (ivi, pag.24)

d) - L’essenza eidetica 2 non si riferisce solo a visioni empiriche, ma anche a
prodotti dell’immaginazione & della lantasia.

“L’eidos, la pura essenza, pud esemplificarsi intunitivamente in dati empirici
{della percezione, della memoria ecc.) come anche in semplici dati della fantasia.
Quindi possiamo afferrare..un’essenza partendo dalle corrispondenti visiond
empiriche (un rumore, un suono, un colore ecc.) quanto parfendo da visioni non
empiriche non rappresentative dell’esistente, anzi puramente immaginarie.
Foggiando nella nostra libera fantasia figure spaziali, melodie, avvenimenti sociali
ecc., ovvero fingendo atti defl’esperire, del gradire, del volere ecc., possiamo intuire
nell’originale, mediante I’ideazione, molteplici essenze pure e intuirle
adeguatamente...” (ivi, pag.2Q)

Un dato di fatto € individvale e particolare, mentre il suo eidos é un essenza pura,
quindi vniversale:

“L’essenza (eidos) € un oggetto di nuova specie. Come il date della visione
individuale ¢ empirica é un oggetto individuale (come il rumore di una macchina, i
colore giallo o rosso, il suono di una tromba ecc.}, cosi il dato della visione essenziale (il
rumore, il colore, il suono) é un’essenza pura.” (ivi, pag.18).

Ad ogni dato empirico individuale corrisponde un’essenza ed a ogni essenza
cormspondone possibili singolarizzazioni (vi sono tanti tipi di rumori ma l'essenza é
utica: il rumore; cosi all’essenza rumore corrispondono tanti tipi singoli di rumori)

“.ad ogni oggetto individuale appartiene uno stato essenziale come sua
essenza, mentre ad ogni essenza corrispondono possibili individui guali sue
singolarizzazioni di fatto...” (ivi, pag.24)

.

Come vi € un rapporto fra dati di fatto e sue essenze cosi vi é un rapporto fra lc
scienze refative.

“La connessione, pure eidetica tra un oggetto individuale e I’essenza...da
luogo a un analogo rapporto tra le scienze di dati di fatto e le scienze di assenze...”

(ivi )}
Dail’indagine fenomenologica pura sono esclusi 1 nsultati delle analisi delle scienze
gmpiriche

“K chiaro...che il senso di una scienza eidetica esclude per principio ogri
inclusione dei risultati defle scienze empiriche.” (ivi, pag.25)

1l concetto di “‘On ic? Regionali’

2 da “Bidos” = Immagine
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Per ‘Ontologia regionale’ Husserl intende una scienza eidetica regionale ¢ per
‘regione’ intende i diversi gemeri che la costitwiscono. Per esempio sono parte
dell’ontologia regionale della natura wite le discipline naturalistiche.

“Ogni oggetto empirice concreto (per es. una pianta di albicocche) si inserisce
con Ja sua essenza materiale superiore, in una * regione’ di oggetti empirici (per es.
le piante da frutto). Alla essenza regionale (per cs. le piante in genere) corrisponde poi
una scienza eidetica regionale, 0 come possiame dire, una ‘ontologia regionale® (per
es. la scienza della natura che studia lc piante di frutio). Cesi a tutte le discipline
naturalistiche {per es. 1a biologia, botanica, fisica ecc.) corrisponde la scienza eidetica
della natura fisica in generale (I’ontcloga della natura).” (jvi, pag.26)

A maggior chiarimento di questo concetto Reale ¢ Antiseri affermanco:

...l riferimento alle essenze ideali apre..lesplorazione e la descrizione di quelle
che Husserl chiama Oniologie Regionali. ‘Regionali’ sono la natura, la societd, la
movale, la religione. Lo studio di queste *Ontologie regionali’ si prefigge di cogliere ¢
descrivere le essenze, ciod le modalita con cui alla coscienza, appaiono | fenomeni
morali o quelli religiosi ecc.” (Reale - Antiseri, vol. HI, pag.432-433)

L Tin 'Epoché i ale della fenomenologia di Husserl

Prendo spunto dal significato del lermine come ‘artesto’ 0 ‘sospensione’ per
precisare ¢he, pur ammetlendo 1’esisienza intorno 4 noi di un mondo reale e di scienze
precostituite, 1"analisi fenomenologica che Husserl propone prevede la loro messa da
parte temporanea, allo scopo di evidenziare, con la maggiore chiarezza possibile, il
rapporto fra la coscienza e le essenze, cioé ’analisi dei modi con i quali la coscienza
percepisce le essenze stesse. Dicono Reale e Antiseri: “L’'epaché ha qualche analogia col
dubbio scettico e anche col dubbin metodico cartesiano. Tuttavia fare ‘epoché’ non
significa propriamente dubitare.. vuol dire piutiosto sospendere il giudizio su muito quello
che innanzi tutto ci dicono le dottrine filosofiche con i loro incloncludenti dibattiti
metafisici, su gquanto dicono le scienge, su quello che ognune di noi afferma e
presuppone nelia vita quotidiana, cioé sulle credenze che intessono quello che Husserl
chiama ‘atteggiamento naturale’. (ivi, pag.434)

Il mondo che ci circonda ha una sua esistenza oggettiva, indipendente dal fatto che
noi gli si presti o mene attenzione.

“lo sono consapevole di un mondo, che si estende infinitamente nelio spazio e
che ¢ stato soggetto ad un infinito divenire nel tempo. Esserne consapevole,
significa anzitutio che io trove il monde immediatamente e visivamente dinanzi a
me, che le esperisco...sia che io presti o non presti loro attenzione, sia che io mi
occopi 0 no di esse nel pensiero, nel sentimento nella volonta (Idee, pag.57)

3 da “Ontos” = csistente ¢ “Logos” = discorso, quindi discorso su cid che esiste o, in altre parole,
‘scienza dell'essere’



174

Husyerl

“A questo mondo...nel qnale mi trovo...si riferisce il complesso delle mie
spontanee attivita di coscienza: dell’indagare, dell’esplicitare e concettualizzare, del
confrontare e distingnere..., del presupporre e dedurre, in breve, della coscienza
teorizzante nelle see varie forme e gradi...” (ivi, pag.54)

Il mondo € una realt indipendente dal mio dubbio o rifiuto. Conoscerlo é compito
delle scienze positive.

“lo trovo costaniemente di fronte a me la realtd spazio-temporale, a cui
appartengo io stesso e tutti gli altri vomini. La realti...io Ia trovo in quanto io desto
(credo resto) dentro un’esperienza omogenea mai interrotta, la trovo come esistente
e la assumo come esistente.” Qualungue nostro dubbio o ripudio..non maedifica
affatto la tesi generale del nostro atteggiamento naturale. Il mondo, come realts, é
la; pud rivelarsi qua e la diverso da come lo presumevo...Conoscerlo...é lo scopo
delle scienze dell’atteggiatnento naturale. Sono le scienze abitualmente positive, le
scienze della positivita naturale.” (ivi, pag.62)

Per attuare I'epoché fenomenologica io metto ! mondo - (dice Husserl) -
ternporaneamente du parte, fra parentesi, quindi non ne considero le teorie esistenti e non
le accuso, o pongo solo provvisoriamente fuori dalla mia analisi:

“Noi mettiamo fuori azione Ia tesi generale inerente all’essenza
dell’atteggiamento naturale...L’intero mondo naturale, che € qui costantemente per
noi e alla mano e che continuera a permanere come realtd per la coscienza, 2 noi
talenta di metterlo in parentesi. Facende questo...io non nego gquestc mondo quasi
fossi un sofista, non revoco in dubbio il suo essere quasi fossi unoe scettico...Attue
I'epoché fenomenologica..ioc nentralizzo tutte ke scienze riferentesi al mondo
naturale e per quanto mi sembrine solide, per quante le ammiri, per quanio poco
io penso ad accusarle di alcunché, non ne faccio assolutamente nessun uso.” (ivi,
pag.66)

“Quello che noi cerchiamo sta in tutt’altra direzione. Per noi i mondo
intero..sia  ora poste foori dala validiti: NON PROVATO NON
CONTESTATO, ESSO YA MESSCO IN PARENTESL Egualmente tutie le teorie
¢ le scienze...soggiacieno al medesimo destine.” {ivi, pag.67)

“¥Va da sé che con la neutralizzazione del mondo naturale...sono escluse dal
nostre campo giudicativo anche tutte le oggettivitd individuali,..tutte le specie di
formazioni culturali..nonché realta come Stato, costume, diritto, religione. Con
questo, risultano neutralizzate ed escluse dalla sfera del nostro giudizio tutte le
scienze naturali e quelle dello spirito, con Pintero loro patrimonio conoscitivo...”
(ivi, pag.125)

Oltre alle citate neutralizzazioni, cioé alla loro messa temporanea da parte o, comc
Husserl 1a chiama, la loro messa fra parcntesi pur senza obliarle, é necessario, alfine di
compiere una analisi fenomenologica pura, nevtralizzare anche la trascendenza di Dio,
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“La sistematica indagine di tutte le teologie...ad esempio lo sviluppo effettive
della serie di organismi sine all’'nomo, il crescere della cultura, con i suoi tesori
spirituali, nello sviluppo dell’'umaniti ecc.,, non si esaurisce nelle spiegazioni
scientifico-naturalistiche.. Il fatte, come sorgente di valori possibili e reali crescenti
all’infinito, impone la questione del suo fondamente che non ha naturalmente il
senso di una causa fisica (qui Husserl ammette chiaramente che Parmonia esisiente
nella creazione esige il postulato di un essere trascendente) Sorveliame sul mode con
cut la coscienza religiosa pud condurre al medesimo principio...Cit che ci interessa
£...I’esistenza di un essere ‘divino’ ultramondano...sarebbe un assoluto in un senso
totalmente diverso dall’assoluie della conoscienza , come sarebbe un trascendente
in un senso totalmente diverso dalla trascendenza nel sense del mondo. A questo
‘assoluto’ e ‘trascendente’ noi estendiamo la riduzione fenomenologica (cioé la sua
messa fra parentesi). Esso deve rimanere fuori del nostro campo di ricerca, se questo
ha da essere il campo della coscienza pura.” (quindi la fenomenologia si pone fuori dal
campo della metafisica) (ivi, pag.128)

La stera di azione della fenomenologia ‘pura’ ¢ ‘trascendentale’ come Husserl la
concepisce, € pertanto quella della coscienza ‘pura’.

Dope I'esclusione del mondo e delle sue scienze, resta la sfera della ‘coscienza’ e
dell’*io’, la sfera assoluta dell’essere, la sfera della soggetivitd assoluta o trascendentale,
cioé la sfera della coscienza pura o trascendentale. La sua analisi € i1 compito della
fenomenologia trascendentale:

‘. ..che cosa si pud» ancora porre come essere, se I'universo, (¢) la totalith della
realta viene posta fra parentesi?...L.’essere da noi cercato non € altro se non cid che
per motivi essenziali pud venire indicato come ‘puri Erlebnisse’ (stati psichici
percepibili nell’immanenza) ‘pura coscienza’ con i svoi ‘puri correlati’ e d’altra parte
il suo ‘puro io’...” (ivi, pag.68-69)

“Noi manteniamo lo sguardo fermamente rivolto alla sfera della coscienza e
all'ioc da essa inseparabile e cerchiamo di vedere che cosa vi si trovi di
immanente..,” (ivi)

“Cosi si risponde alla domanda precedentemente posta: che cosa rimanga se
I’'epoché fenomenologica sospende la validitd del? universo?...Rimane...o meglio si
dischiude per la prima volta...1a sfera assoluta dell’essere, la sfera della soggettivita
assoluta o frascendentale...la ‘coscienza pura’, di cui dovremo parlare come
‘coscienza trascendentale...(I"operazione} si chiamera *Epoché trascendentale’ (e gli
atti connessi) *fenomenoloegia trascendentale.” (ivi, pag.70-71)

L’intenzionalith é 1a principale caratferistica della coscienza

Nella fenomenologia di Husserl, per intenzionalith, si intende il rapporte che la
coscienza ha con le cose con cui si rapporta; é guindi una caratteristica essenziale di tutti
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gli “Erlebnisse’ cioé di tutti gli atti immanenti della coscienza, i quali costituiscono una
vera ¢ propria ‘corrente’ o flusso continuo di azione della coscienza:

“Passiamo ora a una caratteristica degli ‘Erlebnisse’ che pud essere indicata
come il tema generale della fenomenologia orientata oggettivamente, cioé
I'intenzionalita della coscienza. Essa rappresenta una caratteristica essenziale della
sfera degli ‘Erlebnisse” in generale, in quanto tutti gii ‘Erlebnisse’ partecipano, in
gualche modo, all’intenzionalita...L’intenzionalita é cid che caratterizza la cosclenza
in senso pregnante e consente di indicare la corrente d’Erlebnisse come corrente di
coscienza e come umith di coscienza’ (e non pud essers diversamente per l'identitd

spiegata dei termini ‘correnie di Erlebnisse’ e ‘coscienza’) {ivi, pag.186-187)
Abbagnano da un contributo notevole alla chiarezza di questo concello:

“Poiché la coscienza € sempre coscienza di qualche cosa, Ianalisi della coscienza
é analisi degli atti con cud la coscienza si rapporta ai suoi oggetti o, il che € lo stesso, dei
modi con cul questi i danno alla coscienza. GIi atti della coscienza o @ modi di datita
deghi oggetti di cosvienza costitwiscone Uintenzionalita della coscienza.” (Abbagnane,
vol. I1L, pag.792)

I concetti di ‘NOEST" e di ‘N '
Iniziamo con 1l significato attribuito da Husserl ai due termini:

- Noesi: € 1l modo con cui viviamo un’cspericnza, come la percezione, il ricordo,
I"immaginazione ecg,

- Noema: € il contenuto dell'esperienza vissuta, come essa viene assimilata dalla
coscienza.

Con I’esempic di Husser! che riporto integralmente ¢ con la trattazione seguente, il
filosofo, tenta di evidenziare alcune fasi iniziali di quella che egli chiama ‘analisi
fenomenologica pura’.

“Suppeniamo di guardare con seddisfazione in un giardino un melo fiorito, il
verde dell’erbetta ecc. Manifestare la percezione e la concomitante soddisfazione
nen sono (come apparentemente potrebbe sembrare) cid che é percepito e che piace.
Nell*atteggiamento naturale, il melo é per noi qualcosa di esistente nella realta
spaziale e la percezione, come la soddisfazione, é uno stato psichico che appartiene
a nei, nomini reali. Tra I’una e ’altra realta, (cioé) fra Puomao reale...e il melo reaie,
sussisteno rapporti reali. In certi casi si dice, che la percezione é una ‘vera
allucinazione’, che il percepito, questo melo, non esiste davanti a nei nella realta
‘effettiva’. Il rapporto reale, che prima era inteso come effettivamente esistente, ora
¢ turbato. E rimasta solo la percezione, non c’¢ pit nulla di reale a cui si riferisca,”

4 Erlebnis = Esperienza
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“Solleviamoci ora all’atteggiamento fenomenologico. Il monde trascendente
riceve le sne ‘parentesi’, noi applichiame I'epoché nei riguardi del suo effettivo
essere. Ora domandiamo che cosa essenzialmente si possa trovare nel complesso
degli Erlebnisse noetici della percezione e della valutazione piacevole. Insieme con
I'intero mondo fisico e psichico, é messo tra parentesi il sussistere effettivo del
rapporto reale ira percezione e percepito; eppure € rimasto manifestamente un
rapporto tra percezione e percepito (come tra il godere e il goduto), un rapporto che
giunge ad essenziale datiti nella ‘pura immanenza®, ossia snlla base deli’Erfebnis di
percezione fenomenologicamente messo in parentesi, cosi come si inserisce nella
corrente trascendentale dell’Erlebnisse. Appunto questa situazione puramente
fenemenologica ci deve ora occupare. Pud essere che la fenomenclogia abhia
gnalcosa, e forse molto, da dire anche nei rignardi delle allucinazioni, deile illusioni,
in generale delle psendo-percezioni; € evidente, peraltro, che anch’esse, per la parte
che hanno nell’atteggiamento naturale, subiscone la  nentralizzazione
fenomenologica. Qui non dobbiamo porre la questione se alla percezione o anche
ad un confinuato nesso di percezioni (come quando noi consideriamo passeggiando
Palbero fiorito) corrisponda qualcosa «nella» realti. Non debbiamo attuare
nessuna di quelle eliminazioni che possono cventnalmente essere motivate nefla
connessione dell’esperienza e che sono implicite in parole come illusione, ecc. nei
non dobbiame porre (porre attualmente o ‘assumere’) Pessere nella realth o il non
essere nella realth. Questa realtd per noi non esiste giudicativamente ¢ quindi non
esiste nulla che, in rapporto con essa in quanto posta o assunta, richieda ancora
questa posizione o questa assunzione, E tuttavia tutto rimane per cosi dire come
prima. Anche il fenomenologicamente ridotto Erlebnis di percezione é percezione di
‘questo melo Fforito, in questo giardino, ecc.’, egualmente la soddisfazione
fenomenologica ridotta é soddisfazione per lo stesso oggetto. L’albero neon ha
perduto la pi0 lieve sfumatura di tutti i momenti, qualith, caratteri, cen cui
appariva in quella percezione e per cui era bello, affascinante ecc. in quel
sentimento di soddisfazione.

Nel nestro atteggiamento fenemenclogico possiamo e dobbiamo invece porre
la questione essenziale: che cosa sia il ‘percepite come iale’, guali momenti
essenziali racchinda in sé, in guanto noema di quella percezione. Noi otteniamo la
risposta nella dedizione pura a ¢id che ¢ dato essenzialmente, neoi possiamo
descrivere fedelmente, in perfetta evidenza, ‘cidc che appare’ come tale.
Diversamente espresso: ‘descrivere la percezione sotte I’aspetto neomatico’.

E chiare che tutte queste affermazioni descrittive, per quanto possano
trovarsi in pieno accordo con affermazieoni di realta, hanne subito una radicale
modificazione di senso; egualmente, cio che € stato descritto, sebbene si dia come
‘esattamente il medesimo’, tuttavia é radicalmente diverso, in virti per cosi dire di
un cambiamento, o inversione, di segno. Nella percezione ridotta (nell’Eriebnis
fenomenologicamente pure} noi troviamo, come ineliminabilmente appartenente
alla sua essenza, il percepito come tale, ossia la ‘cosa materiale’, la ‘pianta’,
Ifalbero’, ‘*fiorito®, ecc, Le virgolette hanne un significate manifesto, esse
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esprimono quel mutamento di segno e la corrispondente modificazione radicale del
termine, L’alberoe uf sic, }a cosa in natura, é tutt’altro da questo albero-percepito
come tale, che come senso della percezione appartiene inseparabilmente alla singola
percezione. L albero ur sic pud braciare, dissolversi nei suoi elementi chimici, ecc.
Ma il senso - il senso di gquesta percezione, cioé gualcosa che appartiene
necessariamente alla sua essenza - non pud bruciare, non ha elementi chimici,
forze, proprieta reali.

-

Tutte cid6 che, in maniera puramente immanente € ridotta, é proprio
dell’Erlebnis, cit che ad esso, cosi come € in sé, non pud essere tolto via col pensiere
e si solleva eo ipso a eides, é separato da un abisso da ogni natura e scienza fisica, ¢
non meno da ogni psicelogia: e questa immagine, in quanto naturalistica, non é
abbastanza forte per indicare la differenza.

1) senso della percezione appartiene ovviamente anche alla percezione non
fenomenologicamente ridotta (alla percezione nel senso della psicologia). Si vede
dunque chiaramente come la riduzione fenomenologica possa acquistare per gli
psicologi I'ntile funzione metodologica di fissare il senso noematico in netta
distinzione rispetto all’oggetio uf sic e di riconoscerle come inseparabilmente
appartenente all’essenza puramenie psicologica dell’Erlebnis intenzionale,
concepite in guesto caso come reale,

D’ambo le parti, sia nell’alteggiamente psicologice che in quello
fenomenologico, é da tenere ben presente che il ‘percepito’ come senso non contiene
altro (e guindi non gli pud venire attribuito niente altro nemmeno in base a
‘conoscenze indirette’} che quanto ‘effettivamente appare’ nella apparizione
percettiva, e lo contiene esattamente nella modaliti di datitd, nella quale cid é
appunte consaputo nella percezione, Su questo senso, come é immanente alla
percezione, pud sempre dirigersi una particolare riflessione, e il giudizio
fenomenologico deve adeguarsi, con fedele espressione, soltanto a cid che in tale
riflessione viene afferrato.

Analogamente alla percezione, ogni Erlebnis intenzionale ha - e appunto
questo costitnisce 'elemento (ondamentale della intenzionalita - il suo ‘oggetlo
intenzionale’, ossia il suo senso oggettivo. In altre parole: avere senso é il carattere
fondamentale di ogni coscienza, che pertanto non é soltanto Erlebais in generale,
ma é sensata, ‘noetica’.

Certo, quello che é stato messo in rilievo come «senso» nella nostra analisi
esemplare non esaurisce il pieno noema; e corrispondentemente la parte noetica
dell’ Erlebnis intenzionale non consiste semplicemente nel momento della vera e
propria «significazione», a cui specificatamente inerisce come correlato il «senso».
Si vedra presto che il pieno noema consiste in un complesso di momenti noematici,
nel gquale il momento specifico del senso forma soltanto nna sorta di necessario
strato nucleare, su cui sono essenzialmente fondati gli aliri momenti, che
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abbiammo potuto indicare appunto per questo ¢ome, ma in senso esteso, momenti
del senso.

Ma fermiamoci per ora a cié che ¢i é risultate chiaro. Mostramme che
PErlebnis intenzionale ¢ costitvito in modoe che, da un adeguate punto di vista, si
pud desumerne un «senso», La sitwazione che definisce questo senso, ossia la
circostanza che la non-esistenza (o la successiva convinzione della non-esistenza)
dell’oggetto ut sic non pud privare la rappresentazione (e ogni Erlebnis intenzionale
in generale) del suo ‘rappresentato’ come tale, del sue cosi € cosi articolato oggetto
di coscienza, che dunque bisogna fare una distinzione tra i due, non poteva
rimanere nascosta. La distinzione, cosi sorprendenie, doveva trovare una
espressionte terminologica, E infatti vi rimanda la distinzione scolastica tra
‘I'oggetto mentale’, ‘intenzionale’ o ‘immanente’ da una parte e Poggetto “reake’
dall’altra, Peraltro, da una prima espressione di una differenza di coscienza, alla
sua fissazione esatta e fenomenologicamente pura e alla relativa valorizzazione ¢’¢é
un grande passo, € appunte quesio passo, decisivo per una concorde e fruttuosa
fenomenologia, non fo compiute. L’elemento decisivo consiste anzitutio nel
descrivere in modo assolutamente fedele quanto si trova effettivamente nella
purezza fenomenolegica e nel tener lontane tutte le interpretazioni che trascendono
il dato. In questo caso, le denominazioni costituiscono gia delle interpretazioni, e
spesso molte false, che si tradiscono in espressioni come oggetto ‘mentale’,
‘immanente’, e quante men¢o sono alimentate dall’espressione ‘oggetto
intenzionale',

Infatti esse ci spingono troppo a dire: nell’ Erlebnis é data I'intenzione col suo
oggetto intenzionale, che come tale le appartiene inseparabilmente, ossia inabita
realmente in essa. Esso é e rimane il suo oggetto presunto, rappresentato e simili,
sia che il corrispondente ‘oggetto reale’ esista 0 non esista pella realta, o che sia
stato frattante annientato, ecc.

Ma se noi tentiamo di separare in questo modo I’oggetto reale (nel caso della
percezione esterna, la cosa dela natura) da quello intenzionzle, e di inserire
realmente all’Erlebnis quest’ultimo, in quanto ‘immanente’ alla percezione,
cadiamo in guesta difficolta: che ora dovrebbere stare di fronte 'una all’altra due
realtd, mentre ne € reperibile ¢ possibile una soltanto. Io percepisco la cosa,
Poggetto di natura, 1’albero 1a nel giardino: guesto ¢ niente aliro é ’oggetto reale
dell*‘intenzione’ percipiente,. Un secondoe albero immanente, od anche
un’*‘immagine interna’ dell’albero reale, che sta 14 fuori davanti a me, non é dato in
nessun modo; € il supporre ipoteticamente qualcosa di simile conduce all’assurdo.
La copia come parte reale nella percezione psicologico-reale sarebbe di nuove un
reale, una reale che fungerebbe come immagine per un altro reale. Questo potrebbe
avvenire solo grazie ad una coscienza riproduttiva, in cui dapprima apparisse
qualcosa - con il che avremmo una prima intenzionalita - e questo gualcosa servisse
alla coscienza da ‘oggetto-immagine’ per un altro qualcosa, per il che sarebbe
necessaria una seconda intenzionalith, fondata sulla prima, Ma non € meno
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evidente che egnuno di questi modi di coscienza esige gia la distinzione tra oggetto
intenziongle e reale, ossia racchiude in sé il medesimo problema, che si sarebbe
dovuto risolvere mediantc la suddcetta costruzione. Per giuntia tale costruzione
soggiace all’accusa che abbiamo precedentemente trattata: introdurre nella
percezione dello psichico una funzione immaginativa significa sostituire ad essa
una coscienza di immagine, che, considerata descrittivamente, é costituita in modo
essenzialmente diverso, Ma il fatto principale é che ’attribuire alla percezione e di
conseguenza ad ogni Erlebnis intenzionale una funzione, immaginativa, implica
inevitabilmente (come risulta senz’altro dalla nostra critica) un regresse infinito.

Di fronte a tali aberrazioni noi dobbiamo attenerci a cid che é dato nel primo
Eriebnis ed assumerlo, nel quadro della chiarezza, cosi come si di. L’oggetto ‘reale’
¢ dungue da mettere in parentesi. Riflettiamo su quello che cid significa: se
cominciamo come vomini naturalemente atteggiati, I’oggetto reale, la cosa, é 1a
fuori. La vediamo, le stiamo davanti, vi teniamo gli occhi fissi, la descriviamo e vi
facciamo sopra le nostre affermazioni. Analogo atteggiamento assumiamo nel
valutare: questa cosa di fronte a noi, che vediamo nello spazio, ci piace, o d
determina ad agire: prendiamo cid che (ci) si da, lo laveriamo, ecc. Se ora
compiamo la riduzione fenomenologica, quella “posizione’ trascendente, e anzitutto
quella che inerisce alla percezione, riceve le sue parentesi neutralizzanti; e la
riduzione si estende a tutti gli aiti fondati, ad ogni giudizio di percezione, alla
pesizione di valori fondata su di esso, al givdizio di valore, ecc. Ossia: noi
consideriamo tatte queste percezioni, giudizi, ece., soltanto come essenzialith, li
descriviamo, accertiamo quanto in essi sia evidentemente dato; ma non
consentiamo a nessun giudizio che faccia uso della tesi della cosa ‘reale’ come di
tutta la natura ‘trascendente’. Come fenomenologi, tratteniamo tutte queste
posizioni. Ma anche se *non ¢i mettiamo sul loro terreno’, se *non ne facciamo uso’,
non le ripudiamo. Esse sussistono, ineriscono esenzialmente al fenomeno.
Piuttosto, noi le osserviamo, invece di parteciparvi; ne facciamo degli oggeiti, le
prendiamo come elementi del fenomeno e prendiamo la tesi della percezione come
loro componente.

Cosi domandiame in generale, conservando queste neutralizzazioni nel loro
chiaro senso, che cosa ‘si trovi’ in maniera evidente nel complessive fenomeno
‘ridotto’. Ora appunto nella percezione si trova anche guesto, che essa ha il suo
senso noematico, il ‘suo percepito come tale’, ‘questo albero fiorito 12 nel giarding’ -
inteso tra virgolette - cioé il correlato appartenente all’essenza della percezione
fenomenclogicamente ridotta. Detto in immagine: la messa in parentesi, che la
percezione ha subita, preibisce ogni gindizio suila realtd percepita (ossia, ogni
giudizio che si fonda sulla percezione non modificata, e quindi assume in sé la sua
tesi). Ma essa non proibisce il giudizio sul fatto, che la percezione & coscienza di una
realta (la cui tesi perd non deve venir ‘compiuta’); né proibisce la descrizione di
questa ‘realti come tale’ che appare coscienzialmente, ¢on le particolari maniere in
cui essa é consaputa, ad es. come percepita soltanto ‘unilateralmente’, o in gquesio
orientamento, o in quello, ecc. Con cura minuzinsa debbiamo ora fare attenzione di



181

Le srandi tappe dell’evoluzione del pensiers e dello spiritn

non mettere nell’Erlebnis niente che non sia effettivamente incluso nella sna
essenza, € di ‘metterlo’ esattamente come appunto ‘vi si trova®,

Cié che finora venne esposto, di preferenza, per la percezione, vale in realta
per tutte le specie di Erlebnisse intenzionali,

Dopo la riduzione, troviamo nel ricordo il rvicordato come tale,
nell’aspettazione I’atteso come tale, nella finzione fantastica il fantasticato come
tale.

In ciascune di questi Erlebnisse ‘inabita’ un sense noematico, e per quanto
esso sia affine in Erlebnisse diversi, per quanto possa essere di uguale essenza
anche rispetto al nocciolo, in ogni caso € di specie diversa in Erlebnisse di diversa
specie o guatito meno ¢io che di esso eventualmente fosse comune & caratterizzato
in modo diverso: € cid necessariamente. Pud trattarsi sempre di un albere fiorito, e
questo albero pud apparire sempre in maniera che la fedele descrizione
dell’*apparente’ come tale avvenga necessariamente con le medesime espressioni,
Ma i correlati noematici sono perd essenzialmente divérsi per la percezione, la
faniasia, 1a ripresentazione figurata, il ricordo, ecc. In un caso cié che appare &
caratterizzalo come ‘realta in carne ed ossa’, in un aitro come finzione, in un altro
ancora come ripresentazione ranunemeorativa, ecc.

Questi sono i caratieri che noi troviamo nel percepito, nel ricordato, nel
fantasticate come tali - net senso della percezione, nel ricordo, della fantasia - e
come qualcosa di inseparabile da essi e come necessariamente inerente alle
rispettive specie di Erlebnisse noetici.” (Idee, pag.i48 e seg.)

Non vi & dubbio che le riflessioni di Husser] siano molto sottili, perd ritengo anche
prolisse e molto sofisticate e astratie, D’altra parte se, come lo stesso Husser! ha pid volte
precisato, per 'analisi fenomenologica pura occorre metiere da parte, sia pure
iemporaneamente Dito, € se, dopo aver fatto c10, non rimane che la pura coscienza e i
su¢ dinamismo di azione, entriamo it un campo oscuro, Ic cui vic di accesso sono, come
Husserl conferma nel passo che segue, difficilissime se non addirittura impossibili,
poiché Husser] ammette che la coscienza di qualcosa mentre sembra ovvia, & invece
profondamente incomprensibile. Volere quindi procedere su questa strada solo facendo
affidamento sulle nostre limitate, per quanto petfette, capacita intelletiuali, pud significare
s0lo continuare sulla scia di quella filosofia dalla quale la fenomenologia avrebbe voluto
allontanarsi.

“La caratteristica dell’Erlebnis internazionale & nella sua universalita
facilmente indicabile (perché) nei tutti comprendiamo 1’espressione ‘coscienza di
gualche cosa’...Assai pih difficile & cogliere esattamente le essenziali proprieta
fenromenologiche che vi corrispondono. Che (cid) delimiti un vaste campo di faticosi
accertamenti eidetetici, sembra oggi alla maggior parte dei filosofi e degli psicologi
gualcosa di strano...Poiché non & affatto semplice stabilire fine a che punto le
proposizioni logiche...esprimano effettivamente qualcosa di fenomenologico € a

quale strato fenomenologico dovrebbe eventuaimente appartenere. QUI SI
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RACCHIUDONO INVECE PROBLEMI DIFFICILISSIMI..PERTANTO LA
‘COSCIENZA DI QUALCHE COSA' E UN CHE MOLTO OVVIO, MA
NELLO STESSO TEMPO PROFONDAMENTE INCOMPRENSIBILE.” (Ivi,
p4g.198-199)

Con questo escmpio dell’ albero fiorito e del verde dell’erbetta, considero ultimata la
presentazione del pensicro di Husserl sul tema della fenomenologia pura o trascendentale,
che ritengo debba configurarsi apparicnente al campo filosofico puramente speculativo,
pit che a quello scientifico, come pare che anche Husserl intenda.
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- RUDQLF OTTO, H Sacro - L'lrrazionale neli’ldea del Divino e la sua

Relazione al Razionale. Traduz. di Ernesto Buonaiuti, Milano, Giangiacomo Feltrinelli
Editore, 1982 (Sigla: It Sacro)

Come pud essere definito:

Profondo analizzatore del fenomeno ‘religione’, che pur nel suo atieggiamento
positivo verso ie religioni non cristiane (o comunque non negatore della loro realta),
non ne ha colto la comune origine divina e che nei tentativi di confronto con la cristiana
(che senza chiare e convincenti dimostrazioni definisce superiore alle alire) dimentica
che ogni confronto & impossibile se non si tiene conto della diversitd delle epoche n cui
le religioni sono sorie e della differente maturitd dei popoli a cui hanno parlato.

Come ¢ stato definito:

“Teologn e filosofo tedesco della religione ¢ massimo esponente della
interpretazione irrazionale dei fatii religiosi, secondo la quale & necessario liberarsi da
ogni concezione feistica e razionale, appartenendo la religione alla sfera
dell’frrazionale.” (1 Sacro, nota dell’Editore)

Come & stato definito il libro X Sacro:

“..il lavoro di Rudolf Otto dal titolo 1! Sacre (1917) & ormal un classico della
fenomenologia dell’esperienza religiosa.” (Reale - Anliseri, Vol. 11, pag.443)

Senso sintetico del tibro:

La religione non consiste nelle sue espressioni razionali; nel divino vi sono molti
predicati razionali e molti wrrazionali. Cid che tipicizza "esperienza religiosa & il
sentimento del numinoso nelle sue varie espressioni, dallo spirituale al demoniaco.
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IL RAZIONALE E L’IRRAZIONALE, NEL DIVINO

Otto precisa che la concezione Leistica del divino (cioé quella di un Dio che non
solo ha creato, ma che anche opera), pur avendo attributi appartenenti alla sfera
dell’assoluto & razionale, poiché tali autributi hunno significati accessibili e accettabili
dalla nostra mente. Ne deriva, come conseguenza, che una religione che riconosca ¢
affermi tale concezione del divino & razionale e tale & indubbiamente quella cristiana,
che pertanto, anche se non solo per questo motivo, & superiore ad altri stadi di
esperienza religiosa. Non bisogna perd credere che i predicati razionali, che Otto
attribuisce al divino - come spirito, onnipotenza, volonta e altri simili - ne esauriscono
I'essenza, ve ne sono anche altri irrazionali. Fra questi ultimi si pone il MIRACOLO,
ma Ouo dissente, in quanto se ¢ vero che il miracolo & una breccia aperta nella naturale
catena della causalith, chi ha aperto tale breceia non solo 1'ha disciplinata ma ne & pure
1l padrone e cid & molto razionale. Nicola Harms !, che fa coincidere la razionalita con
la religione, vede ’irrazionale nella mistica ¢ anche Otto sembra accettare tale concetto,

“Per egni nozione teistica del Divino...¢ essenziale che Esso sia rappresentato
nella sua precisa e chiara determinazione ¢ vi sia qualificato come spirito, ragione,
volonti, volonta finalistica, volontd buona, onnipotenza, essenzialita,
consapevolezza e simili,..Tutti questi predicati...pur concepiti dal Divino come
ASSOLUTIL, sono concetti chiari e netti, accessibili non sole al pensiero...ma anche
alla definizione, Se chiamiamo razionale un oggetto in ial modo concepito, allora
P’essere divino, circoscritio in queste qualifiche, puo dirsi razionale e una religione
che tali qualifiche riconosca e affermi & pertanto una religione razionale,”

“Che il Cristianesimo possegga concetti e che essi siano ponderati, chiari,
lucidi e completi, & certamente non "unice e nemmeno il principale, ma essenziale
indizio della sua superiorita sn aktri stadi di esperienza religiosa..., ma ad evitare
un malinteso che porterebbe a giudicare erroneamente un lato sele del divino,
avvertiame subito che noh bisogna credere che i pregiudicati razionali gia
nominati, ed altri simili, possano esaurire 1’essenza del Divino...”

“Cid che spesso si & detto, che il razionalismo sia la negazione del
MIRACOLO e P’irrazionale I'affermazione di questo, & evidentemente errato o
almeno melto superficiale. Perché la teoria del miracels, ritenuto come una
breccia occasionale nella naturale catena della causaliti, aperta da un essere che
I’ha disciplinata e che percio ne ¢ il padrone & cosa piil che mai razionale,.,”

“Per un vuso dell’irrazionale in contrapposizione alla RATIO come capacita
nozionale dell’intelligenza, noi ci possiamo riportare ad uno che non soggiace certo
al sospetto di fantasticherie, vale a dire a Nicola Harms...Quel che noi chiamiamo
razionale egli chiama RAGIONE e quel che noi ¢chiamiame irrazionale egli chiama
MISTICA™ (Il Sacro, pag.15 - 16 2 69)

1 Teologo Luterano conternporaneo di Otto. Il suo vero nome & Klaus (=Nicola) Harms (1778 - 1853).
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Otto si oppone perd all’assoluto irrazionalismo, perché afferma che un’attenta
introspezione in cid di cui 'essenza ci appare oscura e quindi irrazionale, pud
permetterci di vederne e coglierne gli aspetti, prima oscuri; cid non significa perd
accettare il concetto che ogni irrazionale possa essere trasformato in razionale.

“]JI nostro spirito pud a volte goderc di un’ intima gioia, senza che noi
scorgiamo con chiarezza il fondamento di essa o I’oggetto da cui rampolla (poiché
la gioia nasce sempre da un oggetio ed & sempre gioia per qualcosa). Fondamento
ed oggetto di essa sono dunque per noi temporaneamente OSCURI, ma se noi
concentiriamo la nostra attenzione su di essi, applicandoci ad essi, essi ¢i diventano
chiari. Noi possiamo allora definire € nominare ’oggetto che poc’anzi ci era oscure
€ concepirlo chiaramente..., un oggetto di tal genere non lo possiamo pii chiamare
IRRAZIONALE, sebhene esso sia stato temporaneamente oscuro..., ma solamente
del puro sentimento...Non si tratta gid di razionalizzare Virrazionale, il che &
impossibile, ma solamente di coglierlo e di fissarto nei suoi momenti e cosi di
opporsi, mediante sane e stabili teorie, all’irrazionalismo...” 2 (ivi, pag.68-69)

IL NUMINOSO

Definizione del termine

Otto si serve, nella sua analisi fenomenologica del sacro, o det sante, del termine
NUMINOSO ? con il quale sembra voler oggettivare tuiti quei momenti ¢ sentimenti
che possiamo csperimentarc a contatto o nella ricerca del divino. Deriva il icrmine da
NUMEN #

“Si tratta di trovare un neme per designare guesto momento (allude al
SACRQ o at SANTO)...Io forme la parola NUMINOSO (si pud fare di omen
ominoso, si pué anche fare da numen numinoso) intendende parlare di una
speciale categoria numinosa che interpreti e valuti une stato d'anime numinoso.
Per agevolare I'intendimento si pud tentare di condurre I’ascoltatore...fino al
punto in cui questo sentimento si desti, scaturisca e diventi ¢cosciente nell’anima.”
(e questo ¢ Jo scopo principale dell’opera di Otto). {ivi, pag.19)

Iv menti o sentimenti del NUMINGSO sono, §

- Il sentimento CREATURALE

- I momento del MISTERIUS TREMENDUM
- Il momento del FASCINO

- I momento del PORTENTOSO

- T momento dell’ AUGUSTUM

2 Vedi il commento n. 1 a fine autore
3 Semimento del numinose = fondamento dell’esperienza retigiosa.
4 Numen, in latino = potenza, nume.
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a) - I sentumento CREATURALE

Potrebbe intendersi come un sentimento di Dipendenza, ma Otto preferisce
cogliere ["aspetto della creatura, che si annulla al cospetto del divino.

“Il primo luogo...non & un sentimento nel senso naturale della parola, quale
puod riscontrarsi in altri campi defla vita, prodotto dalla propria impotenza ed
insufficienza di fronte alle relazioni con Pambiente...E’ un dato originale
fondamentale definibile solo da sé nel proprio animo. Forse potra essere di aiute
un esempio molte noto, quandoe Abramo rivolgendosi a Dio, dice:

“Mi sone fatto forza per parlare con te, io, che sono terra e cenere.”” (Genesi
18/27)

“Ecco un sentimento di dipendenza che si professa tale da se stesso, ma che &
maolto di pili...di tutti i sentimenti di dipendenza. Cerce una denominazione per la
cosa e dico SENTEIMENTO DI ESSERE CREATURA: il sentimento della creatura
che si affonda nella propria nulilita, che scompare al caspetto di ¢id che sovrasta
ogni creatura.” (ivi, pag.20-21)

b) - Il momento del MISTERIUM TREMENDUM

Possiamo esperimentare questo tipo di emozione, anche in sintonia con altri esseri
umani, duranie le cerimonie religiose. Questa emozione pud indurre in noi stati di
estasi, ma anche forme primordiali di eccitazione selvaggia:

“Esaminiameo ci6 che & nel pitt profondo ¢ nel pin intimo di ogni emozione
fortemente religiosa...Seguiamo questo sentimento provandolo e condividendolo
con coloro che stanno attorno a noi darante i loro grandi trasporti di
religiositi...durante le solenniti che i riti e i culti destane in noi...Una sola
espressione s’impone; il senso del tremendo mistero. 11 sentimento che ne emana
pud penetrarci come un flusso armonioso, riposante raccoglimento, oppure pud
oltrepassare 'anima di una risonanza che vibra e perdura finché svanisce per
riabbandonare I'anima al szo tono profano. Esso pud anche erompere dall’anima
con spasmii e convulsioni, pud trascinare alle piii strane eccitazioni, alla frenesia,
all’orgasmo, all’estasi e riveste anche forme selvaggie e demoniache...” (ivi, pag.23)

- il momentc del TERRIFICANTE o del TREMENDO

Pud essere provocato du Juhve, Dio iroso e punitivo, o & la conseguenza del
timore demeniaco indotto in noi dal mondo degli spiriti. In questo mondo hanno le
radici “DEI” e “DEMONTI” che si debbono ritenere espressioni dello stadio primitivo
dello sviluppo religioso umano.

“Il Vecchio Testamento sovrabbonda di espressioni affini per indicare un
simile sentimento; & particolarmente notevole qui il “TERRORE DI DIO” che
Jahvé pudé emanare, che anzi pud mandare come demonio ¢ che si impadronisce di
un individuo come una paralisi. E cosi detto in Esodo (23427
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“lo manderd davanti a te il mio terrore e metterd in rotta ogni popolo
presso il quale arriverai.”

“E un terrore saturo di intimo raccapriccio quale nessuna cosa creata...riesce
ad instillare, Vi & in esse gqualcosa di spettrale.”

“Suo stadio preliminare ¢ it timore demoniaco o orrore panico, la paura degli
spiriti. E nel sentimento dell’inquietante che ha il suo primeo impulso. Da esso e
dalla sua forma rozza...¢ scaturito tutto lo sviluppo storico religioso. Con la sua
irruzione incominciava una nuova epoca dell'umanita. In esso hanno le loro radici
DEMONI e DEL..Esso, nella forma del TIMORE DEMONIACO, costituisce
indubbiamente il sigillo caratteristico della cosidetta religione dei primitivi, come
primo e rozze impulso. (ivi, pag.24 - 23)

- Il momento della SOVRAPPOTENZA o della MAESTA

Dalla sovrappotenza del divino nasce il sentmento della nostra nullitd al suo
cospetto. Dalla nostra consapevolezza di essere nuila ha origine in noi il sentimento
dell’'umiltk e nel contempo il concetio del trascendente.

“Questo elemento dell’assoluts sovrappotenza, della maesti...si traduce nel
sentimente del proprio affogamente, della propria nullith, dell’essere fango e
cenere. Nel che & la materia numinosa grezza onde si foggia il sentimento
del’UMILTA RELIGIOSA...E la maesta e Iessere fango e cenere conducono ad
una serie di concezioni...che implicano 1’annullamento dell’io da una parte e
I’assoluta ed unica realta del TRASCENDENTE dall’altra.” (ivi, pag.29-30)

L’esperienza mistica vissuta da Bajesia Bostami ® & in armeonia con quanto Oito
afferma.

“Allora mi (si) riveld Dio, il santissimo, il suo segreto, e palesd a me tutta la
sua gloria. E allora mentre io lo conternplavo con i suoi occhi, vidi che 1a mia luce
paragonaia con la sua, null’aliro era che tenebra e ombra. E nulla era al suo
cospetto la mia grandezza e la mia potestd. E quando con Pocchio dalla veridicita
posi a prova le opere della pieth e dell’ossequio che io aveve compiuto nel suo
servizio, riconobbi che esse, non da me, ma da Lui provenivano.” (ivi, pag.30)

-1l momento dell’ ENERGICO

Otto precisa che 1 sentimenti numinosi si trasformano in noi in volonta di operare,
di servire. Nel mistico I'energia creativa prodotta dal divino si condensa tutta in amore
e tale amore diventa cosi intenso da indurre il mistico a tremare, affinché s1 attenui.

“] momenti del TREMENDO e della MAESTA comprendono in sé un terzoe
momento che potrei deneminare PENERGIA del numinoso (e) suggerisce: vitalita,
passione, movimento emozionale, volonta, forza, eccitamente, attivita,
impeto...Tali suoi tratti si riproducono costantemente, dagli stadi del demonismo

5 $i trata del sufi persiano Abd Yazid al-Bistami - secolo 1X d.C.
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fino all’'idea del Dio vivente, Essi rappresentanc quel tale momento relativo al
NUMEN che, se esperimentato, mette in azione il sentimento dell’uomo, lo spinge
al fervore operoso, lo colma di una sconfinata tensione dinamica, sia nell’ascesa,
sia nelle zelo ceontro il mondo e contro la carne, sia in un eroico
comportamento...Anche in alcune forme della mistica trapela potentemente questo
elemento energico...nella quale esso, in forma appariscente, si tradisce attraverso
quella divorante fiamma dell’amore che il mistico non riesce a tollerare, onde
chiede sia mitigata, perché non lo consumi.” (ivi, pag.32-33).

- Il momenio del MISTERQ, del COMPLETAMENTE ALTRO

Conseguenze del mistero che & al di 13 della nostra compressione, come pud
essere un fatto miracoloso, sono meravigha e stupore. I mondo del mistero & quello del
soprannaturale, che Ouo chiama anche del ‘completamento altro®, perché a noi
estraneo.

Il MISTERIUM...possiame designarle come il MIRUM o MIRABILE, il
meravigliarsi nel pitt genuino significato. Se andiamo alla ricerca di un’altra
espressione per indicare la reazione al Mirum troviamo...lo STUPOR che indica la
meraviglia allibita, il restare senza parole, I’assoluto sconcerto.”

“In se stesso il misterioso religioso, se vogliame coglierlo nell’essenza pid
tipica, & il COMPLETAMENTE ALTRO, I’estraneo, quello che & al di la della
sfera wsuale, del comprensibile, del familiare e per questa ragione NASCOSTO,
fuori dall*erdinario € con I'ordinarie in contrasto e ricolmante quindi lo spirito di
shigottita sorpresa.” (ivi, pag.34-33)

¢) - Il momento del FASCINO

Il sentimento calamitanie del FASCING si intreccia, dice Otto, con it Tremendum
che ci terrorizza e ci respinge. Tutia la storia religiosa sembra offrire testimonianza di
questo duplice sentimento, uno legato all’aitro. Lirrazionale che affascina si traduce in
schemni morali razionali quali 1’amore, la miscricordia, la pictd, il conforto ¢ altri simili,
ma anche momenti irrazionali, quali INFELICITA ¢ BEATITUDINE RELIGIOSA.

“I1 mistere non & solamente qualcosa di meraviglioso, ma qualcosa di
meravigliosamente splendido. E di fianco all’elemento che confonde, sorge guello
che ammalia, rapisce stranamente, spesso crescendo in intensita fino afl’ebbrezza e
allo smarrimento; & ’elemento dionisiaco del NUMEN. Vogliamo chiamare questo
momento il MOMENTO FASCINANS del nume. Le nozioni ¢ i concetti razionali
che si sviluppano parallelamente a gquesto momento irrazionale dell’affascinante e
lo traducono in schemi sono I’Amore e la Misericordia, la Pieta e il Conforto...tali
momenti perd, per quanto efficaci nel ciclo di svilappo della esperienza della
beatitudine religiosa, non lo esauriscono affatto. Come la INFELICITA
RELIGIOSA - quale esperienza dell’ira - racchiode in sé profondi momenti
irrazionali , cosi anche il suo contrapposto, la BEATITUDINE RELIGIOSA.” (ivi,
pag.43)
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In parziale contraddizione con quanto affermalo prima e cio€ che i sentimenti del
repellente e del calamitante sono intrecciati uno all’altra, Otto dice che nella storia dello
sviluppo religioso, il momento del repellente ha anticipato quello del calamitante
esprimendosi come atte di venerazione religiosa, atta ad ammansire I'ira de! divino.
Cido pud avvenire seconde atti religiosi normali, come possono essere preghiera,
propiziazione e offerta, o tramite forme fantastiche di mediazione, quali i riti magici, le
consacrazioni, gli esorcismi, gli invasamenti e altri simili.

“E perfettamente possibile, anzi probabile, che il sentimento religioso nel
prime stadie del sue sviluppo, erompa unicamente con une dei suoi poli, vale a
dire con I’aspetto REPELLENTE e appaia unicamente nella foggia del terrore
demonico. Lo suffraga ad esempio il fatto che ancora in stadi ulteriori del suo
sviluppo, il vocaholo che esprime il VENERARE RELIGIOSAMENTE significhi
veramente RICONCILIARE, AMMANSIRE l'ira...Da essc potrebbe scaturire un
culto...equivalente all’ESPTAZIONE e alla PROPIZIAZIONE, diretta al
rimuovere o a placare 'ira del nome,”

“Di fianco alle manifestazioni ¢ alle forme normali e comprensibili della
prassi religiosa, come la propiziazione, la preghiera, ’offerta, I’azione di grazie e
cosi via, sussiste...una guantita di strani gesti e di forme fantastiche di mediazione
con i gquali 'vomo religivso cerca di padreoneggiare la REALTA
MISTERIOSA...Simili gesti e comportamenti si ripartisconoe in due classi; guella
dell’identificazione dell’10 col NUMEN mediante mezzi magico culturali, come le
formule, 1o scongiuro, la consacrazione, 1’esorcismo e quella delle maniere
sciamanistiche del possesso, dell’invasamento, dell’inabitazione nell’esaltazione e
nell’estasi. (ivi, pag.44-45)

d) - Il momento del portentoso

Secondo Orte il significato intimo del termine portentoso & quello di inguietante,
indotto in noi della sua natura abnorme.

“Con il vocabolo PORTENTO oggi noi intendiamo semplicemente null’altro
che qualcosa di eccezienalmente grande per natura e proporzioni. Ma guesta non
&, per cosi dire, che una deformazione razionalistica...e tarda della nozione
primitiva, poiché portentoso & propriamente e inizialmente INQUIETANTE, vale
a dire una realtd numinosa. Quando guesto valore centrale del vocaholo sia sentito
appieno, esso pud essere, con sufficiente approssimazione, adoperato ad esprimere
il numinoso nei momenti del MISTERQ, del TREMENDUM, della MAJESTAS,
defl’AUGUSTUM e del’ENERGICUM (anche il FASCINANS vi & compreso)”’
(ivi, pag.52)

¢) - [l momento del numinoso: I' AUGUSTUM:

Secondo Otto dal momento dell’ AUGUSTUM emana il pitt santo dei valori che ci
sprona alla devozione e all’impegno. La religione che ¢i permeue tale csperienza
diviene chbligatio, cioé vincolo per la coscienza del credente.
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“Per dar rilievo a guesto momento del numinoso, cioé al suo carattere di
valore assoluto, e allo stesso tempo per esaminare a parte le specificazioni di valori
irrazionali nel valore assoluto del SANCTUM che si distingue dalla pura BONTA
assoluta, ci sia permesso di introdurre ancora un termine speciale: PAUGUSTUM.
Poiché tale Augustum & un momento essenziale de! numinoso, Ia religione &
essenzizlmente, prescindendo da ogni trascrizione etica, intimissima QBLIGATIO,
impegno per la coscienza e vincolo, & obbedienza e servizio, non gi basata sulla
semplice costrizione del sovrapotente, bensi sulla prostrazione consapevole
dinnanzi al pit santo dei valori.” (ivi, pag.62-63)

MEZZI DI ESPRESSIONE DEL NUMINGSO

I mezzi con cui si trasmette a noi il numinoso possono essere diretti o indiretti.
Otto precisa perd che pil che di trasmissione, si deve parlare di induzione, di
suscitazione in coloro che sono dotati di particelare sensibilita. Fra i mezzi diretti Otto
cita le cerimonie religiose che con la loro solennita sono potenti espressioni del sacro, e
il contenuto det cap, IIV del libro di Isaia.

Per Otto Ia parola ha in questo caso poca efficacial. Fra i mezzi indiret ¢'& il
miracolo, che per Otto & figlo prediletto della fede.

*“Giova alla chiarificazione dell’essenza del sentimento numineso rifletterc al
modo in cui esso si trasmette da spirito a spirito. Veramente non si tratta di una
trasmissione nello specifice significato della parola: tale sentimento non pud essere
insegnate, ina selamente suscitato dallo spirito...e non gia merce parola bensi con i
mezzi consueti della trasmissione spirituale e sentimentale, vale a dire la
compartecipazione e la assimilazione di cid che nello spirito altrai rampoila
automaticamente. Nell’atieggiamento solenne, nel gesto, nel tono della voce e
nell’aspetto...nel composte racceglimento della comuniti che prega, vive molto di
piti che in tutte le parole...Esse riescono di soccorse soltanto in quanto intendono
designare un oggetto...Ma anche nella trasmissione della YIVA VOX la pura
parola & sterile senza intimo spirito del cuore, senza la affinitd congeniale di chi
ascolta. E proprio a questo spirito a cui spetta la parte piit importante ma 1a dove
esso € presente hasta il pid lieve incitamento, il pit delicato stimolo...” {ivi, pag.70-
72)

I NUMINOSO NELL'ANTICO E DEL NUOVO TESTAMENTO

E nelle religioni semitiche e in particolare in quella biblica - con le dominanti
figure di Jahve (il Signore) e di Eloi (in ebraico Elohim), - con le sue espressioni
angeliche e demoniache, con I'escatologia e il Regno di Dio, che si riscontrano in modo
evidente i sentimenti dell’irrazionale e del numinose.”

“Se gia in ogni religione si riscontrano i sentimenti dell’irrazionale e del
numinoso, essi appaiono nel medo pin sensibile nella religione semitica e innanzi
tutto nella biblica. Qui il misterioso soffia potentemente nella raffigurazione del

& vedi il commento n. 2 a fine autore
7 vedi il commento n. 3 a fine autore
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demonico e dell’angelico, da cui...queste nostro monde é circondato, trasceso,
permeato. K concretato in maniera validissima nell’escatologia e neli’ideale del
Regno di Dio, contrastante col naturale ordine delle cose, assolutamente prodigioso
e del tutto diverso. E infine trasfuso nella natura, di Jahvé e di Elohim (Eloi), che
pure & anche il Padre celeste di Gesi...(ivi, pag.81)

Otlo accetta il concetto espresse da alcuni studiosi di attribuire, rispettivamente, a
Jahvé e Eloi, 1l carattere austero ¢ quello patriarcale-familiare. A Eloi viene attribuito
I'episodio del roveto ardente e a Jahve quelli che esprimono la sua furia, la sua ira, la
sua gelosia e il sue fueco consumante; & ancora Elei che dialoga con Giobbe,
facendogli prima apparire la sua devastante potenza ¢ la sua maesta ¢ poi la sua volonth
conciliatrice:

“Gli studiosi pid recenti si studiano di accertare una differenza di carattere
fra Jahvé 'austero ed Elehim, il patriarcale e il familiare; c’¢ gqualcosa di
plausibile in questa indagine...Ma cid che contraddistingue Jahveé da El-Elohim (&
il fatto) che in esso il numinoso predomina sul familiare razionale...E eloistica
infatti la narrazione...del rovete ardente ¢ )a frase tipica dell’Esedo (Esodo 3/6):

“...¢ Mosé veld la sua faccia perché temeva di riguardare Elohim (di volgere
lo sguardo a Dio).”

“Espressioni connesse e collaterali a quelle della SANTITA di Jahve sono
guelle dalla sua FURIA della sua GELOSIA, della sua IRA e del FUOCO
CONSUMANTE. Tutte importane, non solamente la sua GIUSTIZIA
rimuneratrice, ma sempre conglobata e perfusa del TREMENDUM, del
MYSTERIUM e del’ AUGUSTUM.

“Ma in una singolare purezza noi troviamo nuevamente il momento del
MIRUM e dell’AUGUSTUM nel capitolo XXXVIII del libro di Giobbe che
apparticne agli squarci meravigliosi della storia delle religioni, Giobbe ha
argomentato con i suei amici contro Elohim e di fronte ad essi ha avuto ragione
(pcrché} il loro tentative di giustificare Dio € fallite. Ma allora interviene Elohim a
perorare la propria causa e lo fa in modo che Giobbe riconosca di essere
sopraffatto e ridotte al silenzio da una sovrappotenza, poiché confessa:

“Onde io mi ritraggo e mi pento in cenere e cilizio™ (ivi, pag.80 ¢ seg.)

Nel Nuovo Testamento vi &, dice Ollo, I'espressione piit numinosa che si possa
pensare: IL VANGELO DEL REGNO. Il Sovrano di questo Regno & il PADRE celeste,
il BUON DIO, ¢ Eloi,® non tanto il temuto e terribile Jahve, di di cui risuonano perd
alcune aspressioni aleggianti il TREMENDO.

“...l’annuncio di Cristo vuol essere sempre, dal principio alla fire, I’oggetto
pii numinose che si possa pensare, il VANGELO del REGNO. Ora il Regno &
appunto Passcluta, mirabile grandezza, in indiscutibile contrasto con il

# ELOI o ELI' (aramaico)
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COMPLETAMENTE ALTRO, il CELESTIALE, impregnato e pervaso da tutti i
pit genuini motivi, del TERRORE RELIGIOS0, il TREMENDQ e insieme il
CATTIVANTE e F'AUGUSTO...Come SETTA ESCATOLOGICA si propagé il
cristianesimo adolescente con la parola d’ordine il REGNO E VICINQ. Nella
escatologia if suo orizzonte e il suo tono; da essa la mescolanza dell’aspeitativa
profonda del finimondo e del gindizio € dell’irruzione del monde irascendentale,
come la beata visione dell’avvento natalizio, mescolanza del TREMENDUM e del
FASCINANS..I1 Sovrano di questo Regno & il Padre celeste. Suona per noi
familiare...come il BUON DIO. Ma a questo modo fraintendiame il significato
biblico cosi del sostantivo come del predicato; inhanzi tutto questo PADRE & il
santo e altissimo Signore di questo REGNO, la minaccia oscura con la pienezza di
Jahvé che si avvicina dal profondoe del cielo (nella lettera agli Ebrei Paolo dice
“Terribile cosa & cadere nelle mani del’IDDIO VIVENTE’ e ‘il nostro DIO & un
fuoco divorante®).” (Ebrei 12 ¢ 10/29-31)

“Alla Juce e sullo sfonde di quesia realti numinosa, col sue MISTERIUM e
col suo TREMENDUM deve infine essere considerata I’agonia di Gesii nell’orto di
Getsemani,..Che cosa significa mai questo tremito e questo sbigottimento fino alle
radici dell’anima, guesto agonizzare fine a morire e questo sudore che cade a terra
come stille di sangue? Si tratta dello sgomento della creatura al cospetto del
MISTERIUM TREMENDUM, al cospette dell’enigma gravido di sgomento e si
riaffacciano cosi al nostro spirite, come eloguenti parallelismi e presagi, i veechi
racconti di Jahvé e di Giacobbe che lottd con Jahvé fino all’alba” (ivi, pag.88 ¢
seg.)

IL SACRO COME CATEGORIA A PRIQRI ®

In questa analisi il pensiero di Otto non solo esprime concetti altamente
speculativi, ma diventa arte, poesia e ogni lettore dotato di sensibilitd spirituale ne pud
sentire, non vi & dubbio, la ricchezza e inebriarsene. Semplificando al massimo i
concetti che Otto esprime, i momenti e i sentimenti connessi con il Sacro, quelli
razionali ¢ come quelli irrazionali, sono tutti a priori, cio€ non sono frutto
dell’esperienza (altrimenti sarebbero a posteriori. Si veda per maggiore chiarezza al
riguardo il capitolo su Kant), perché germogliano dalla realth intima dell’essere umano.
Qucsta rcalti, che nclla storia dell’uomo ha subito una crescita, una evoluzione, & stata
fin dall’inizio una rcalta a priori, perd solo in potenza. E divenuta e diviene atto
attraverso le esperienze che I'uemo ha vissuto ¢ vive e non germoglia direttamente da
esse, ma cresce con esse attraverso un duplice processo i cui vari momenti sono fra di
loro intreceiati ¢ non disunibili.

Anche P'evoluzione religiosa dell’umanitd ha subito un processo simile, pur
attraversando momenti e sitnazioni che ben poco hanno a che vedere con il concetto che
oggi noi abbiamo della religione come magia, culto dei morti e degli spiriti, feticismo ¢
totEmISmo.

? Vedi il commento n. 4 2 fine autore
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“1L SACRO, ne¢l pieno significato del vocabolo, & per noi una categoria
composita. | momenti che la compongono sono le sue parti costitutive razionali e
irrazionali. Ma in entrambi i momenti...costituisce una categoria puramente A
PRIORI. Da una parte le idee razionali dell’assolutezza, della completezza, della
necessita, della sostanzialita...D’altra parte i momenti del numinose e i sentimenti
che adesso corrispondono...Le famose parole introduttive della CRITICA DELLA
RAGION PURA di Kant, suonano precisamente cosi:

‘Non cade dubbio che ogni nostra conoscenza ha inizie dall’esperienza.
Poiché in che modo la nostra facolti conoscitiva sarebbe stimolata a funzionare, se
¢i¢ non fosse mediante gli oggetti che colpiscono i nostri sensi?...Ma se ogni nostra
conoscenza ha inizio dall’esperienza, ¢id non vuol dire perd che derivi tutta
dall’esperienza’.

E gia a proposito della pura conoscenza empirica egli distingue cié che noi
riceviamo attraverso le impressioni da cid che & aggiunto da una superiore
capacita conoscitiva...Di questa ultima natura € il numinoso.

Esso erompe dalla piti profonda radice conoscitiva dell’anima stessa, senza
dubbie non prima e non senza incitamenti e stimoli di dati e di esperienze empirici
¢ sensibili, bensi in essi e frammezzo ad essi.

Non emana da essi, perd ha in essi il proprio mezzo. Essi rappresentano o
stimolo e le occasioni perché il neminoso si delinei e delineatosi si incorpori...e si
innesti sul mondo empirico sensibile e, purificandosi a poco a poco, Jo elimini da s¢
e giunga perfino ad opporsi ad esso. La prova che nel numinose noi abbiamo a che
fare con un momento conoscitivo puramente a priori deve ricercarsi mercé
I'introspezione e la critica della ragione. Noi troviame soggiacenti ih esso credenze
¢ sentimenti sostanzialmente differenti da tutto, che la percezione sensibile
naturale & capace di darci, credenze e sentimenti che nulla hanne a che vedere con
le conoscenze empiriche, ma rappresentane peculiari interpretazioni e valutazioni,
prima di dati sensibili e poi, a un livello pil1 atto, posizioni di oggetti e di essenze, le
cui forme sono prodotti evidenti della fantasia, ma con peculiare significato e che
per se stesse appartengono piil al mondo dell’esperienza empirica, bensi per mezzo
del pensiero lo completano e lo trascendono...

La storia dell’'umanita comincia con 1’uomo; occorre presupporlo per poter
spiegare la storia mediante ’'vomo...Un irriducibile inesplicabile dato semplice &
gid il primo balenare della vita cosciente al di sopra della zona morta
dell’inconscio. Ma quel che cosi balenava & gia una molteplicita qualificata che noi
dobbiamo interpretare come una disposizione paragonabile a quella del
GERMOGLIARE, da cui pullulano, di pari passoe con la progrediente
organizzazione sensibile, sempre piit mature virti. E tutta la sfera della psiche
subumana riceve solamente qualche luce, quando noi la gnardiame come una
PREDISPOSIZIONE alla disposizione dello stesso spirito evoluto, che & in
rapporto a questa come PEMBRIONE. Quel che poi significhi per noi
PREDISPOSIZIONE non c¢i & completamente oscure, poiché nel aostro
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protenderci ¢ sviluppparci verso la matnrita spirituale noi seguiamo nel nostro
intimo in gualche mode lo svolgimento DELLA POTENZA VERSO L’ATTO,
DEL GERME YERSO LA PIANTA, che non é né trasformazione né pura
aggiunta del nuovo. Noi chiamiamo guesta sorgente una occulta
PREDISPOSIZIONE delle Spirito nmano, la quale, eccitata dagli stimoli, si desta.

Le predisposizioni che la ragione umana recd in sé all’ingresso della specie
umana nella storia, divennero un impulso religioso, in parte sotto gli stimoli
dell’esterno, in parte in virti della stessa pressione intima. Ed esso, attraverse un
incerto ed esplorante movimento emozionale, una fecondita di sperimentali
rappresentazioni, una sempre progrediente produzione di idee, ginnse alla
consapevolezza di sé, in virtil della illuminazione della oscura idea centrale a
priori, da cui era germinato. Questa emozione e guesti conati, questa generazione
di idee e questa auto-chiarificazione, offrono la catena allo sviluppe della religione
nella storia. Solamente sulla base di tali postulati ¢i apparird comprensibile la
genesi storica e "ulteriore sviluppo della religione. Si deve ammettere che agli
inizi dello sviluppo storico-religioso stanno singolari fenomeni i gquali sanno assai
poco di religione, nel senso moderno della parola, ma che prelidonoe ad essa come
un atrio € da allora in poi, non cessano di operare profondamente in essa, Tali: la
credenza nei morti e il loro culto, la credenza e il culto degli spiriti, la magia, le
saghe e miti, la venerazione degli oggetti naturali, terribili 0 mirabili, nocivi o
vantaggiosi, il feticismo o il totenismo, il culto delle piante e degli animali, il
demonisme e il polidemonisme. In tutti guesti fatti, per quanto eterogenei fra loro
e per quanto lontani dalla vera religione, si agita riconoscibile un momento
comune, un numineso in virti del quale essi possono dirsi I'atrie della religione..,”
(ivi, pag.113 e seg.)

LA FENOMENOLOGIA DEL SACRO

Il sacro pub essere oggetto solo di fede e se ne possono esperimentare momenti e
sentimenti, i quali assumono il significato di prova c di scgno nella sua realtd. Tutte le
religioni offrone la possibilita di viverc tali cspericnze, perd mentre nel loro stadio
iniziale debbono ritenersi solo come stimoli € occasioni inadcguate ad csprimere il
sacro, nella Joro fase di sviluppo, tali esperienze debbono essere considerate veri ¢
propri segni o prove del sacro.

“Sono due cose ben distinte, credere in una realts sopra-sensibile, o averne
I’esperienza...Che anche 1a seconda alternativa sia possibile...é convinzione
fondamentale di tutte le religioni. I1 lingunaggio religioso chiama queste prove reali,
queste manifestazioni del sacre SEGNI, (perd) tutti quei momenti di cui abbiamo
gia tenuoto il discorso (come) il terribile, il sublime, il sovrapotenie, il misterioso (¢
altri) ron furence segni nel significato genuine del termine, ma solamente stimoli e



Otto

occasieni per Perompere spontaneo del sentimento religiose...{¢ solo) in stadi di pii
elevato sviluppo, 0 a norma di un puro gindizio religioso, furono ripudiate, o in
futto o in parte, come inadeguate o senz’altre come indegne.” (ivi, pag.139-140)

Otto chiama la facolth di riconoscere le genuine manifestazioni del sacro,
DIVINAZIONE. Alcuni la ritengono facolta soprannaturale, cioé evento non
penetrabile dalla ragione, in quanto mancante di una causa accessibile alla nostra mente.
Opporsi a tale concetto, adducendo {"ipotesi che la nostra mente non € in grado di
valutare cid che & naturale ¢ menc - afferma Otto - non ha senso. Altri che si
oppongono al conceste del soprannaturalismo, come lo Schleiermacher !9, affermano
che tale capacita divinatoria non & attributo particolare di alcuni, ma facoltd universale
dello spirito umano. Contro qucsta opinione Otto enuncia due obiezioni: la prima & che
al massimo la si pud ritcncre facoltd limitata ad aleuni individui dotati di particolarc
sensibilita, la seconda & che accettando tale ipotesi mancherebbero perd gli elementi
fondamentali per dare un scnso alla storia religiosa dell’nmanni, Volendo fare un
esempio, se il Cristo fosse stato uno dei tanti o dei pochi soggetts dotati di tale facoltd
non potrebbe esserc cid che invece &, ciog non il soggetio di una divinazione, ma
I'UNICO OGGETTO in cui si & rivelata la divimia, UNICO portatore e annunciatore
del REGNO!1

“Quella qualsiasi facolti di conoscere ¢ di riconoscere GENUINAMENTE il
SACRO, nella sua fenomenologia, noi vogliamo chiamaria DIVINAZIONE. Esiste
essa effettivamente e di quale natura é?

Per la teoria soprannaturalistica la questione & del tutte semplice. Per essa la
divinazione sta nel fatto che ci si imbatte in un evenio che non & naturale, vale a
dire che non puo essere spiegato a norma delle leggi naturali. Dal momento che si &
verificato e senza una causa non sarebbe potuta accadere, € una causa naturale
non I’'ha, non rimane altro da dire che deve averne una soprannaturale, di cui essa
2 il SEGNQO.

Contro simile concezione & del tutto superfluo portare in campo
I"osservazione che noi non siamo in grado di giudicare e di sentenziare che un
procedimento non sgorga da caunse naturali...

La divinazione genuina non ha nulla a che fare con la legge naturale, nessun
rapporto ha con essa. Nen si preoccupa affatio di sapere in quale moedo un
fenomeno sia giunto all’esistenza, ma solo di sapere qual’é il suo significato, vale a
dire in quale significato sia nn SEGNO del sacro...Come tale essa & stata
(contraddetta) dallo Schleiermacher (che afferma) che dovungue uno spirito si apra
in atteggiamento di profonda sottomissione alle impressioni dell’universo, esso
diviene capace di esperimentare CONCEZIONI e SENTIMENTI di qualcosa che
rassomiglia ad un caratteristico LIBERO sovrappit della realta empirica, un

10 Uno dei quattro principali esponenti dell’idealismo trascendentale (gli altri 1re sono Fichte, Shelling e
Hegel)
"1 Vedi it commento n. 5 a finc autore
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sovrappiu che non ¢ compreso nefla zona della conoscenza teorica del mondo e del
sistema cosmico, quali sono raffigurati dalla scienza, ma & perfettamente
afferrabile e vitalmente percepite dalla irtuizione. (Ma, afferma Otto,) la grande
scoperta del Schleiermacher soffre di due difetti: che egli irriflessivamente e
ingennamente presuppone come universale questa capacita di divinazione (mentre)
maolic spesso appare come (solo) personale talento e viatico di speciale individui,
parficolarmente dotati. Solamente le nature divinatorie posseggono simile capaciti
di divinazione IN ACTU e non gia ogni uemo, come vuole il razionalismo o come si
da a credere 1'odierna psicologia collettiva...

Il secondo & questo: lo Schleiermacher sa trattare in maniera calda ¢ lucida
della divinazione al cospetto del mondo e della storia, non riesce perd a darle 3l di
fuori di rapidi cenni con netta precisione, quell’oggetto che & il pilt acconcio al suo
sviluppo, vale a dire la stessa storia della religione e specialmente della religione
biblica e del suo pit alto termine e contenuto, il CRISTO. Per lo Schleiermacher,
dice Otto, ¢ solamente un soggelto di divinazione, non gia il suo oggetto
specifico...Tutta la significazione del Cristo sembra concretarsi nel fatto che egli ci
introduce nella potenza e nella beatitudine della sna coscienza di Dio, un pensiero
cotesto di alto valore, ma che non attinge guel valore centrale, che la comunita del
Cristo ha giustamente a lui attribuito, concependolo cioé come il SANTO nella
completa manifestazione di SE, vale a dire Colui nel cui essere...noi
spontaneamente scorgiamo e sentiamo la rivelantesi presenza della
DIVINITA...Come contenuto del suo messaggio e della sua predicazione Gesd
offre il REGNQ, la sua beatitudine e la sna giustizia...e I’Evangelo nella sua prima
e semplice significazione, & il lieto annuncio del REGNO di DIO ¢ Colui pih che
profeta, & il FIGLIO.” (ivi, pag. 140 ¢ seg.)

LA DIVINAZIONE NEL CRISTIANESIMO MODERNO

Otto ponc varic domande. La prima: possiamo oggi, come comunitd cristiana
vivere 'espericnza del Criste, cosi come la vissero le prime comunita? La risposta &
ST, sc posscdiamo ncl nostre intimo una adeguata predisposizione spiritualc.

“La questione sarebbe senza uscita, se in noi non sussistesse quel divinante
potere conoscitivo interno, quella eloguente testimonianza dello spirito...a
segnalare e riconoscere il sacro. Se, mancando questa, sarebbe stato possibile gia
allora qualsiasi comprensione...del Cristo...come potrebbe aver luogo (oggi} una
tale comprensione per la pura mediazione di una traduzione? Ben diverso & il caso
invece se noi possiameo fare appello a quella predisposizione. In tal case non ci
nuoce affatto il carattere frammentario, la mescolanza del leggendario e Ia
colorazione ellenistica delle nostre fonti poiché lo spirito percepisce cid che
appartiene allo spirito.” (ivi, pag.133)



Qtio

La seconda domanda &: il cristianesimo, pur nel suo sviluppo ed evoluzione,
possiede un proprio principio. un nucleo che attraverso i secoli e nonostante la divisione
e la proliferazione in tante sette e confessioni, aventi proprie dottrine e caratteristiche,
sia rimasto e rimanga inalterato e identico in cid che fu, 1] messaggio dato dal Cristo?
La risposta di Otte & che tale principio ¢’& e si identafica con il concetto di redenzione &
di salvezza.12

“Se un’esperienza del SACRO per mezzo di Cristo e in Cristo & ancora
possibile e deve essere il sostegno della nostra fede, vuol dire che va collocata in
anticipo, come evidente, una presupposizione, questa: che la specifica, prima ¢
immediata azione stessa del Cristo, ci si pud offrire ancora immediatamente
comprensibile e sperimentabile nel suo valore, onde ne rifluisca su di noi
Pimpressione della di lui SACRALITA. Ma qui i si profila dinanzi una difficolia,
non rimuovendo la quale tutte il problema ne rimane paralizzato. La questione
cioé se veramente quel che noi oggi crediamo di scoprire nel Cristo e nel
cristianesimo sia in sostanza la stessa cosa che il Cristo specificatamente volle
significare ed operare e che la sua comunita senti operando in Lui, la questione
pud esprimersi anche cosi: se il cristianesimo possegga un proprio PRINCIPI{, il
quale pur suscettibile di sviluppe rimanga in essenza perpetnamente identico a se
stesso.

E il cristianesimo, in uno stretto significato, GESUISMO? Vale a dire, la
religione che noi conesciamo eggi come cristianesimo, col suo specifico contenute
sentimentale € dogmatico, come 0ggi si presenta quale grandezza storica, come si
leva a contrasto con le altre religioni, come oggi si innalza, eccita, accusa o
beatifica, attrae o respinge gli spiriti e le coscienze degli uomini, & ancora, nelia sua
intima essenza, la cosi semplice religione...che Gesl stesso aveva € che cgli stesso
suscito e fondo...?

E universalmente inteso che da allera ha cambiato molto...colore e forma,
che & state esposte a profonde modificazioni e metamorfosi. Ma esiste un’essenza
permanente, un PRINCIPIO costante, che, pur suscettibile di sviluppo, rimane
invariabile in se stesso?

1l cristianesimo, come ci si presenta oggi in qualiti di grande fattiva religione
mondiale, & senza dubbio nel suo annuncio e nella sua premessa, nel primo e
specifico suo significato, una religione di REDENZIONE. La salvezza, la
sovrabbondante salvezza, la liberazione dal mondo e il trionfo sopra il mondo...la
soppressione dell’estraneita e dell’inimicizia con Dio, il riscatto dalla schiavith del
peccato...la riconciliaziene e il perdono e con cid la grazia e la dottrina della grazia,
le spirito e la partecipazione dello spirito, la rinascita...sono oggi le sue nozivni
caratteristiche; e le sono comuni, nonostante il suo multiforme frazionamento in
chiese, confessioni e sette...Si tratla ora di sapere se questo gagliardo contenuto
mentale ed emozionale era gia il PRINCIPIO di quella semplice religione di

2 Vedi il commente n. 6 a fine autore
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GESU’, Nei risolviamo tale guesito affermativamente riportandoci ad una
parahola...del grano di senape e delP’albero che ne esce. Simile parabola implica un
cambiamento, poiché I’albero & ben altra cosa da un germe, ma un Cambiamento
che nen & una trasformazione, bensi un passaggio e guindi una genunina evoluzione,
non trasmutazione. E in questo diciamo che la religione di Gesii non si & cambiata
graduvalmente in una religione di salvezza, ma lo & stata fin dal primo inizio del suo
apparire.” (ivi, pag.154 ¢ seg.)

Penso di concludere questa sintesi, che mi auguro adegnata, del pensiero di Otto,
con la sua affermazione, perd non documentata, della superioritd della religione
cristiana, sulle altre. Va perd dato atto ad Otto della sua obiettivith quando ammetie che
il concetlo della salvezza & presente, sia pure in forme diversificate, anche in altre
religioni.

...0gni religione superiore e sviluppata...sviluppa in se stessa ideali tipici e
trascendenti di beatitudine, che possono a buon diritto designarsi con la generica
espressione di SALVEZZA. Ad una salvezza di tal genere pervengono con sempre
deciso e consapevole ritino le evoluzioni religiose in India, a cominciare dalle
risonanti idee della divinazione nel teepantismo delle Upanishad, fino allo stato
beatifico (solo alPapparenza negativo) del Nirvana buddistico. Ad una salvezza
tendono anche le religioni, cosi dette specificatamente soteriche, che al principio
della nostra epoca sciamarono nell’ecumene dall’Egitto, dalla Siria, dall’Asia
Minore. Ad una trattazione comparativa scrupolosa appare chiare inoltre che
anche nella religione persiana (credo si riferisca allo Zoroastrismo), nel rivestimento
e nella forma offerti dall’escatologia, opera il medesimo pungole religioso verso
una salvezza...La brama ¢ P’esperienza della SALVEZZA appartengono anche
all’Islam. Non solamente nella speranza, cioé nel desiderio del paradisoe, che &
I’elemento capitale nelt’Islam stesso, questa devozione ad Alldh, che non &
solamente dedizione alla volonta, ma in pari tempo vagheggiata e perseguita
uniformith af sentimento di Allah, posizione codesta che & in se stessa di gia una
salvezza. Ma quel che & cosi alla base di tutte le religioni superiori dovunque, si
rivela in maniera inconfondibile, supremza e in pari tempo qualitativamente
superiore nella fede del Regno di Die, nella sua aspettativa e nel suo
raggiungimento...e le oltrepassa nella misura in cui in questo REGNQ, trovaio e
pusseduto, il Sovrano del Regno & qualitativamente superiore a Brahma, a Vishnu,
a Ormuzd, ad Allah, come ali’Assoluto nella (orma del Nirvana, del Tao e di
qualungue altro nome lo si voglia rivestire™ (ivi, pag.156-157)13,

13 yedi il commento 1. 7 a fine autore
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COMMENTO

(1) Credo che per una maggiorec comprensione di questi due termini non sarebbe
male rifarct a Hegel il quale affcrma, a mio parere con molta chiarezza, che witto ¢id
che & razionale & reale e tutto ¢10 che & reale & razionale. Vediamone gh effetti:

a) Esisicnza di un Dio Creatore: & reale quindi razionale, poiché se vi & una
creazionc vi deve essere, comunque €550 sla, Un creatore.

b) Che essenza abbia ¢ come operi questo Dio & a noi sconosciuto perché, essendo
la nostra mente limitala, contingente e imperfetta, non potra mai accedere a4 guegli
attributi di eternitd, perfczione e infinitezza che sono - non vi & dubbio - del creatore.
Tutta cid & perd perfelamente accessibile alla nostra mente, guindi & concetto razionale.

¢) - Che ogni essere umano possa avere esperimentalo € possa Oggi esperimentare
momenti e sentimenti, i pitt vari e diversi, che possono essere senz’altro come quelli
attinenti al numinoso analizzati da Otto, & concetto pid che mai razionale ed & anche
razionale che questi sentimenti possano diversificarsi ed essere anche opposti, visto che
gli esseri umani sono diversi gli nni dagli altri ¢ quindi possono avere rcazioni diverse.

d} - Che il rapporto fra Die ¢ I'nomo sia educativo ¢ che 1 vari e diversi modclli
etici di cui le religioni sono portatrici, per mandato divino, ne siano gli strumenti &
concetto pid che mai razionale, in quanto la dottrina deista di un Dia sclo creatore, non
operante ¢ dissinteressato alle azioni umane, non avrebbe senso logico.

L’irrazionale non sta quindi in alcuni aspetti numinosi del sacro, come vorrebbe
farci credere Otto, ma nelle dottrine dogmaliche, incomprensibili alla mente umana, che
le varie religioni esprimone. Faccio due esempi: la credenza islamica del viaggio di
Maometto su un cavallo alato dalla Mecca a Gerusalemme e la sua successiva salita al
cielo con una scala; in campo cristiano si pud citare tutta 1a vicenda dell’ ascenzione di
Cristo in cielo {fra I’altro non testimoniato proprio dua Matteo e Giovanni, i due apostoli
che hanno partecipato alla vila pubblica di Gest mentre & solo citata da Luca e Marco
che hanno acceltuto il messaggio del Cristo solo dopo la sua morte). Ambedue questi
fatti sono irreali e quindi irrazionali.

(2) Ouo allribuisce la capacita di suscitare in noi il numinoso solo alla solennita
delle cerimonie e det riti religiosi ed & chiaramente in errore, perché la parola comunque
€532 sia € sempre dotata di energia capace di influenzare chi I’ascolta, in senso positivo
o negativo. La parola di Dio poi, & la parola per eccellenza ed & dotata di energia
creativa particolare proprio perché da Dio ed & quindi in grado di suscitare in chi
["uscolta sentimenti ed emozioni, sc non maggiori, cerlamente non minori, di quelli
prodotti dalle cerimonie.

(3) L’irrazionalitd sta solo nell’interprctazione letterale della scrittura, non nel
significato simbolico che bisogna attribuirgli, ma in questa sede di commente dell’opera
di Gtte non vi ¢ spazio per sviluppare adeguatamentie guesio lema. Il ricercatore pud
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approfondirlo tramite la letteratura disponibile presso la casa editrice Baha'{ (V.
Giuseppe Romita, Ariccia - Roma) (Vedi i vari commenti e la parte IIT)

(4) 11 Sacro & effettivamentc a Priori, ma Otto €, a mic parere, {roppo generico
nell’individuarne la causa. Ogni essere umano ha - si - una predisposizione per avvertire
e sentire il sacro, ma va detto che questa facolth deriva dall’essere stati creati a
immagine e somiglianza di Dio. E quindi il soffio o il marchio del Divino - come diceva
la Bibia e come conferma Bahd’u’llih, nel suo Le parole celate - 1a sorgente innata,
guindi a priori, del percepire e esperimentare il Sacro,

“Yelato nel mic Essere immemorabile ¢ nell’antica eternitd della mia
essenza con il mio amore per te! Percid ti ho creato, ho INCISO IN TE LA MIA
IMMAGINE e ti ho rivelato il mio splendore.” (Bahi'u'llah, Le parole celate,
Ariccia, Casa Ed. Bahd'{)

(5) Se con tale termine dobbiamo intendere la capacitd - secondo Otto - di
esperimentare e riconoscere la genuina manifestazione del Divino e del Sacro, credo
proprio si tratti di facolth presente in ogni essere umano, facoltd che perd deve ricevere
una adeguata educazione spirituale atta a trasformarla da potenzialith ad atto. Tutti
quindi possiamo esperimentare in noi il Divino, con la preghiera, la meditazione e il
servizio,

{6) Essere religiosi e appartenere a una data religione per salvarsi & come dire
essere tah solo per ottenere un vantaggio nel mondo a venire la salvezza, mentre
dobbiame esserlo solo per amore verso Dio, Dice, in una sua preghiera, una mistica
islamica vissuta circa 9 secoli fa:

“0 mio Dio! Se io ti prego perché voglio il Paradiso non mi ci [are entrare, se io
ti prego perché non voglio andare all’Inferno buttamici, ma se ti prege perché Ui amoe,
allora mostrami la tua bellezza eterna.” 14

Credo che nella grande rivoluzione culturzle in atte nel mondo in tutti i campi e
quindi anche in quelio religioso il concetto di salvezza debba trasformarsi in quelle di
evoluzione, Se, come esempio solo apparentemente banale, il primo stadio della vita di
ognuno di noi si & svolto nel grembo materno, appare chiaro che il modo di essere della
nostra vita fisica, dopo la nascita, dipende essenzialmente ed & la conseguenza dello
sviluppo realizzato in quel primo stadio. Se si nasce con un difetio fisico, ce lo
dobbiameo tenere per turta la vita. Cosi & dopo la morte, perché la nostra evoluzione
spirituale sari la conseguenza della maturita raggiunta in questa vita. Inferno e Paradiso
vanno intesi solo come stadi spirituali di sofferenza o di gioia che gia possiamo
sperimentare in vita e che logicamente continueranno perd in termini evolutivi neli’al di
1a.

(7) Otto, pur nella sua profonda e particolareggiata analisi del Sacro, ha mancato
di cogliere un aspette che & essenziale, se vogliamo comprendere la storia

141 a preghiera & della mistica Rébi‘a al - Adawiyya (F.M. Pareja, fslameologia, Roma, Orbis Catholicus,
1951, pag. 495)



Otto

dell’evoluzione religiosa dell’umanitd ¢ collegarla con quella sociale. Le religioni non
sono fatri singoli avvenulti qua ¢ 3 nel lempo, di cui una sola sia oggetto di una vera e
propria nivelazione (quella del Cristo) ma sono fasi successive di un grande piano
divino per l'educuzione e la crescita dell’'umaniti. Sono come le primavere che ogni
anno $1 suceedono, rimettendo nella creazione fisica quelle energie che sono necessarie
alla conlinuazione della vita del pianeta Terra; 0 come i tanti Maestri che, ad intervalli
di tempo, $1 succedone nelle vita di ogni vomo, ciascunc testimoniando e
appoggiandosi al precedente e dando qualcosa in pid, che evoluzione di ogni essere
umaune non sole permette, ma esige. Dal fatto di non aver colto guesto concetto sono
nati ¢ sussistono gli odii e le guerre di religione e sorgono i 1anto pericolosi integralismi
di cui quello islamico & il pill evidente. E un vero peccato che i pregiudizi abbiano
impedito all'umanith di approffittare della successivitd encrgetica offerta dalle religioni,
ed & staio veramente deplorevole, da parte di un teologo illuminato come Otto, il non
avere colto quesio aspetto unitario sia di origine che di funzione. Il riconoscere, da parte
di Otto, che le altre religioni sono apportatrici di salvezza, non attcnua il concetto
opposto saldamente radicato in lui e conlinuamente espresso, dell'unica rivelazione in
Cristo, e della superiorith de! Cristianesimo sulle altre religion.
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Epistemologia

L'EPISTEMOLOGIA

Etimologicamente significa “discorso sulla conoscenza” {da “episteme =
conoscenza” ¢ “logos = discorso™) e poiché per conoscenza si intende oggi conoscenza
scientifica if termine indica la tcoria della conoscenza scientifica. In ultima analisi,
‘filosofia della scienza’. E di una corrente filosofica moderna, i armonia con
I'evoluzione scientifica del nostro tempo e, come per e le teorie, ha avulo dei precursori
ben due o tre secoli prima. Mi riferisco principalmente a Leonardo (1452-1519), Galilei
(1564-1642) ¢ Newton (1642-1727). Con ["avvento del positivismo, dopo l'esperienza
dell'inteliettualismo illuministico, Ja scienza si & posta in evidenza come forza trainante del
pensiero, e salvo alcune parentesi intermedic necoidealiste e neo spiritualiste, ha ripresc il
suo ruolo deminante nella ricerca filosofica con il neo-positivismo. Principale fautore &
stato un gruppo di studiosi che, alt*inizio della terza decade del nostro secolo, si riuni e
fondd il Circolo di Vienna, il cui nucleo di pensiero era peré dominato da staticismo,
dogmatismo e assolutismo delle teorie scientifiche, strutturate su alcuni principii ritenuti
inamovibili: i criteri di *verificabilita’, di ‘deduzione’ e di ‘induzione’, oltre all’esclusione
totale di qualsiasi inferenza metafisica.

Contro twle rigida concezione sorsero vari oppositori, fra i quali G. Bachelard
(1884-1962) ¢ K, Popper. Il primo affermava la teoria detta del *“Non’, nel senso che la
scienza non aveva la filosofia che si meritava, una filosofia sempre in ritardo rispetto
all’evoluzione della scienza. Il secondo, che le 12orie scientifiche non sono mai né statiche
né assolute e che la vera scienza non & sapere, ma ricerca del sapere; inoltre riguardo ai
criteri di cui sopra, sostituiva quello neopositivista della ‘verificabilita’ con quello di
‘falsificabilita’ e mentre riteneva acceltabile il criterio “deduttivo’, invalidava
completamente quello induttive. Circa la metalfisica — infine — ne sosteneva 'utilith come
sorgente di ispirazione per la ricerca scientifica. Dopo Popper ¢ Bachelard vi furono altri
filosofi che ne continuarono 1’opera, alcuni con differenziazioni, ma sempre nella loro
scia, come T, Kuhn, I. Lakatos e I. Watkins.

Una presentarione adeguata del periodo epistemologico esce perd dalla finality di
questo mio lavoro che, come indicato all'inizio, tende ad evidenziare principalmente
quegh aspetti de) pensiero ¢ dello spirito che hanno offerto, con il loro contenuto, una
bussola direzionale alla nave simbolica umana, per dimostrare alla fine che il vuoto di
valori ¢ di idee trainanti del nostro tempo pud essere colmato, per usare un termine
kantiano, con la legge morale universale dell’unitd dell’'umaniti, come imperativo
calegorico atto a dare un saldo timone ¢ un’armonica direzione alla *nave umana’ di cui
sopra. Comunque ho pensato di offrire a1 lettori tre personaggi di primo piano che fanno
parte di diritto della corrente di pensiero cpistemologica e precisamente;

- Albert Einstcin (1879-1955)
- Berirand Russel (1872-19703)
- Karl Popper (1902, 1994)
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EINSTEIN
(Albert)

Nato in Germania nel 1879

Deceduto ncgli Stati Uniti nel 1955

Opere Consultate:
A, EINSTEIN, Come io vedo il mondo, La teoria della relativité. Roma, Grandi

Tascabilil NEWTON, 1990. (Sigla Mondo)

A, EINSTEIN, Pensieri degli anni difficili, con prefazione di Carlo Castagnoli,
Torino, Universale Scientifica Boringhieri, 1986. {Sigla Anni)

N

ini
Grunde scienzialo e pacifista, ebreo non formalmente religiose, ma con elevata
religiosith ¢ spiritualiti.

Come & stuto definito:

“Pochi uomini di scienza hanne avufo un pih profondo influsse sui loro
contemporanei di quel che ha avito Einstein. I suo lavore sui fotoni e sulla relativiig
basterebbe da solo a consegnare il nome di Einstein alla storia come sciengiato, mentre
pensiamo che la sua vera grandezza come womo stia nel costante richiamo alla rugione
e al cuore degli uomini...Fgli ci ha indicato come «un nuovo tipo di pensiero sia
indispensabile se ’'umanitd deve sopravvivere e portarsi a livelli piiv alti». (Anni,
Prefazione, pag.10-11)

lettura di libri di scienza popolare mi ero convinto ben presto che molte delle storie
che raccontava la Bibbia non potevano essere vere, La conseguenza fn che divenni
un accesissime sostenitore del libero pensiero..Da guesta esperienza trassi un
atteggiamento di sospetto contro ogni genere di anforith e di sceiticismo verso le
convinzioni particolari dei diversi ambienti...” (ivi, pag.9)

Quando la teoria della relativitd diventd in America fato largamente culturale € non
pil specialistico, il cardinale di Boston avverti la gioventi di guardarsi dalle teorie atee di
Einstein ¢ il rabbino Goldstein di New York telegrafo ad Einstein:«Credete in Dio?»
Einsiein rispose con un famoso telegramma:

“Credo nel Dio di Spinoza, che si rivela nell’armonia di tutte le cose, non in
un Dio che si interessa del destino e delle azioni degli nomini.’” (ivi, pag.10)
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LA CRISI DELL’ UMANITA

Il pericole di una catastrofe atomica;

11 nostro mondo si trova di fronte ad una crisi di ¢ui ancora non si rendono
ben conte coloro che hanne il potere di prendere decisioni. La potenza incontrollata
dell’atomo ha cambiato ogni cesa, trannbe il nostro modo di pensare e cosi siamo
trascinati verso una catastrofe senza paragone.” (ivi, pag.7)

“L’opinione pubblica e anche molte persone in posizione autorevole non si
sono rese conto di quali sarebbero le conseguenze di una guerra con armi nucleari.
L’opinione pubblica ancora pensa in termini di distruzioni di citta. Si sa che le
nuove bembe sono pil potenti delle vecchie e che mentre una bomba atomica ha
potute distruggere Hiroshima, una bomba all’idrogeno poirebbe distruggere le
citth piit grandi come Londra, New-York e Mosca. E fuori di dubbie che in una
guerra cont bombe all’idrogeno le grandi cittd saranno distrutte; ma questo & solo
une dei minori disastri di cui si andrehbe incontro.”

“E state dichiarato da fonte molto autorevole che ora & possibile costruire
una bomba 25(K) volte pii potente di quella che distrusse Hiroshima...”

“Si teme che gqualora venissero impiegate molte bombe all’idrogeno, vi
sarebbe una morte universale...”(Mondo, Testamento spirituale, pag.107)

Il i Omunismo-anticomunism

“Il mondo & pieno di conflitti e, al di sopra di tutti i conflitti minori, ¢’¢ la
lotta titanica tra il comunismo e I"anticomunismo,

Quasi ognuno che abbia una coscienza politica ha preso fermamente
posizione in una o pid di tali questioni, ma noi vi chiediamo, se potete, di mettere in
disparte tali sentimenti e di considerarvi solo come membri di una specie
biologica'.” (ivi, pag.106)

La decadenza morale:

“L’essenziale unitd delle istituzioni culturali ecclesiastiche e laiche andd
perduta durante il diciannovesimo secolo, fino a giungere a una ostilith senza
significato. Eppure non vi fu mai aleun dubbio circa la lotts per la cultura.
Nessuno dubitd mai della santitad dell’obiettive...Un tempo i comandamenii della
Bibbhia, riguardanti 1a condotta umana venivane accettati sia dai credenti che dagli
infedeli come delle esigenze, di per sé stesse evidenti, dei singoli individui e della
societd... Eppure dobbiamo riconoscere con orrore che questi pilastri dell’esistenza
umana e civile hanno perso la loro saldezza...”

“Regimi di arbitrio, oppressione, persecuzione di persone, di fedi religiose e di
comuniti intere, vengono messi in pratica..ed accettati come giustificabili o

1 8i veda il commento n°! a fine autore
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inevitabili. Il mondo si & lentamente abituato a questi sintomi di decadenza morale.
Si perde la capacita di reagire all’ingiustizia e per la giustizia...” (Anni 13 ecc. -
Decadenza morale - anno 1937, pag.85-86)

“I] giornali di un Paese possono, in due settimane, portare la folla cieca e
ignorante a un tale stato di esasperazione e di eccitazicne da indurre gli uomini ad
indossare I’abito militare per uccidere ¢ farsi uccidere allo scopo di permettere a
ignori affaristi di realizzare i loro ignobili piani, 1l servizio militare obbligatorie mi
sembra il sinteme pill vergognoso della mancanza di digniti personale di cui soffre
oggi la nostra umanita civilizzata...”” (Mondo, Societa e personalith, pag.13)

La crisi odierna nel futuro, interpretata come una malattia giovanile dell’umanita:

“..gli storici futuri presenteranne le manifestazioni patologiche del nostro
tempo come le malaitie infantili di una umanith dalle possenti aspirazioni,
provocate dalla corsa troppo rapida della civilta®.”(ivi, pag.16)

CONSIDERAZIONI SU SCIENZA E RELIGIONE

Lo scopo della vita:

La nostra vita ha un significato e noi dobbiamo cercarlo, la matrice di tale ricerca &
nella nostra religiosith, Chi non fa questa ricerca & un infelice che vegeta solamente:

“Qual’é il senso della nostra esistenza?...ll saper rispondere a una siffatta
domanda significa avere sentimenti religiosi. Voi direte: ma ha dunque un senso
porre questa domanda? To vi rispondo: chiunque crede che la sua propria vita e
quella dei suoi simili sia priva di significato & non soltanto infelice, ma appena
capace di vivere...” (ivi, Religione e scienza, pag.21)

Porsi questo problema, da parte della societd, significa liberarsi dagli istinti
antisociali e distruttivi:

“T nostri antenati ebrei, i profeti e i Vecchi saggi cristiani, compresero e
proclamarono che il fattore piit importante nella formazione delF’esistenza umana e
1a creazione di un fine: quelle di una comunita libera di esseri umani felici, che con
un coniinuo sforze interiore lottino per liberarsi dall’eredita di istinti antisociali e
distruttivi..{Anni; anno 1943, 1l fine dell’esistenza umana, pag. 148}

L evolugione religinsa’:

2 % veda i) commento n°2 a fine autore
3 8} veda il commente n°3 a fine autore
4 §i veda i} commento n°4 a fine autore
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L'evoluzione religiosa dell’umanitd & passata, dice Einstein, attraverso le tre
seguenti fasi snccessive:

- la religione del terrore

- la religione morale

- la religione cosmica

1° - Ta religione del temrore;

In questa fase, che Einstein chiama anche periodo giovanile, la fantasia umana
creava d&i a propria sorniglianza, ai quali attribuiva poteri che inducevano nell’nomo
sentimenti di limore, che egli cercava di attenuare mediante atti di magia, offerte ¢
preghiere, Risale a questa fase il sorgere di una classe sacerdotale, mediatrice [ra la
divinita e I'vomo, classe che, in virth della sua supposta funzione, godeva di posizieni
sociali dominanti € di privilegic.

2° - ligi

L'idea di Dio di questa seconda fase, pud considerarsi la sublimazione dell’antica
concezione pohiteista. Einstein non nega il concetto di un Dio personale giusto ¢
onnipotente, ma cid pud degenerare in credenze non accettabili dalla ragione e dalla
scienza. Le Sacre Scritture del Vecchio ¢ del Nuove Testamento, ma anche quelie delle
religioni orientali e particolanmente del Buddismo ¢ anche i pensieri del filosofo tedesco
Schopenhauer, sono espressione di questa fase.

3° - La Religione cosmica:

Per rcligione cosmica Einstein intende la pura rcligiositd interiore, che esclude
qualsiasi concetto di un Dio antropomorfo, di un Dic che premia ¢ punisce. Questo tipo
di religiosita, che I'autore chiama anche superiore, & tipica dei grandi pensatori che a torto
sono statl considerati, dai loro contemporanegi, come eretici. Anzi secondo Einstein solo
gli scienziati sono profondamente religiosi.

“..all’origine del pensiero e della vita religiosa si trovanoe i sentimenti pit
diversi, Nell’'vomo primitivo € in primo leogo la paura che suscita I’idea religiosa:
paura della fame, delle bestie feroci, delle malattie e della morte...In questo stato
inferiore lo spirito nmano immagina esseri piit © meno analoghi a noi, dalla cui
volonta e dalla cui azione dipendono gli eventi avversi e temibili, e crede di poter
disporre favorevolmente di questi esseri, con azioni e offerte le gquali, secondo la
fede tramandata di tempo in tempo, devono placarli e renderli benigni. E in questo
senso io chiame guoesta religione, 1a religione del terrore; la quale, se non creata, &
stata almeno rafforzata e resa stabile dal formarsi di una casta sacerdotale
particolare che si dice intermediaria fra questi esseri temuti ¢ il popolo e fonda su
guesto privilegio la sua posizione dominante...”

“Nelle Sacre Scritture del popolo ebreo si pud seguire bene ’evoluzione della
religione del terrore in religione morale, che poi continua nel Nuovoe Testamento. Le
religioni di tutti i popoli civili, ¢ in particolare anche dei pepoli orientali, sono
essenzialmente religioni morali.”
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“J] passaggic dalla religione del terrore alla religione morale, costituisce un
progresso importante nella vita dei popoli...Tutte queste religioni hanno comungue
un punto comune ed é il carattere antropomorfo dell’idea di Dio...Gia nei primi
gradi dell’evoluzione della religione (per esempic in parecchi salmi di David e in
qualche Profeta) si trovano i primi indizi della religione costnica; ma gli elementi di
questa religione sono pii forti nel buddismo e.in particolare neghi scritti
ammirabili di Schopenhauer.” (iv1, pag.23-25)

“Sapere che esiste qualcosa di impenetrabile, conoscere le manifestazioni
dell’intelleito pit profondo e della bellezza pia luminosa, che sono accessibili alla
nostra ragione...questa conoscenza e questo sentimento, ecco la vera devozione: in
questo senso e soltanto in questo io sono fra gli yomini pin profondamenti religiosi,
Non posso immaginartni un Dio che ricompensa e che punisce Poggetto della sua
creazione, un Dio che esercita Ja sva volonta nello stesse modo con cni I’esercitiamo
noi stessi, Difficilmente troverete uno spirite profondo nell’indagine scientifica
senza una sua caratferistica religiosita.”

“Ma guesta religiosith si distingue da quella dell’uwomo semplice: per
quest’ultimo Dio & un essere da cui spera protezione e di cui teme il castigo, un
essere col quale corrono, in una certa misura, relazioni personali, per quanto
rispettose esse siano; € un sentimento elevato della stessa natura dei rapporti tra
figlio e padre...Al contrario il sapiente & compeneirate dal sense della causalitia per
tutto cidé che avviene...La sua religiosita consiste nell’ammirazione estasiata delle
leggi della natura...] geni religiosi di tutti i tempi risentono di questa religiosita
cosmica che non conosce né dogmi né Déi concepiti seconde P'immagine dell’nomo.,
Non vi & percid alcuna Chiesa che basi il sue insegnamento fondamentale sulla
religione cosmica. Accade di conseguenza che £ precisamente fra ghi eretici di tutti
tempi che troviamo womini peneirati di guesta religiosita superiore e che furono
considerati dai loro contemporanei pili spesso come atei, ma sovente anche come
santi...Sotto questo aspetto uomini come Democrito, Francesco @’ Assisi e Spinoza
possono stare 'uno accanto all’sltro..lo sostengo che la religione cosmica &
IYimpulso pii potente e pit nobile alla ricerca scientifica...E la religiosita cosmica
che prodiga simili forze. Non & senza ragione che un autore contemporaneo ha
detto che nella nostra epoca, votata in generale al materialismo, gli scienziati sono i
soli womini profondamente religiosi.,” (ivi, pag.22-23)

Il rappo areligi i ;5

11 conflittc scienza religione &, dice Einstein, storico. Consiste essenzialmente nel
faito che ’'uomo, che crede nelle leggi della causalith, non pud concepire € accellare il
concetto di un Dio che interviene nelle vicende umane, un Dio che premia e punisce, un
Dio verso cui 'uome & responsabile. Per questo motivo la Chiesa ha sempre osteggiato
la scienza e perseguitato i suoi adepti. L’armonia fra la scienza e la religione € solo

5 81 veda il commento n°6 a fine autorc
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possibile con 1a religione cosmica e in guesto senso, come detto prima, solo lo scienziato
& veramente un essere religioso:

“Secondo consoderazioni storiche, si & propensi a ritenere scienza e religione
antagonisti inconciliabili, ¢ questo si comprendce facilmente.

L’uomo che crede nelle leggi causali, arbitre di tutti gli avvenimenti, se
prende sul serio Pipotesi della causalith {come fa lo scienziat) non pud concepire
{’idea di un Essere che interviene nelle vicende umane, e percié la religione-terrore,
come Ia religione sociale 0 morale, non ha presso di lui alecun credito; un Dio che
ricompensa e che punisce & per lui inconcepibile perché 'vomo agisce (agirebbe)
secondo leggi esteriori ineluttabili e per conseguenza non potrebbe essere
responsabile verso Dio, allo stesso modo che un oggeite inanimato non &
responsabile dei suol movimenti. A torto si € rimproverato la scienza di insidiare la
morale. La condotta etica dell’uomo deve basarsi effettivamente sulla compassione,
I'educazione e i legami sociali, senza ricorrere ad alcun principio religioso.,.Si
capisce quindi perché la Chiesa abbia in egni tempo combattuto la scienza e
perseguitato i suoi adepti...”{ivi, da pag.26)

La verith scicntifica e quella religiosa® :

Einstein afferma che non & facile definirc cosa sia vna ‘verita scientifica’ e che gh &
oscuro il significato di ‘veritd religiosa’. Alla base di ogni analisi scientifica vi & la
convinzione di tipo religioso, che il mondo, essendo fondato sulla ragione, possa essere
compreso. Quanto all’idea di Dio si pu¢ accettare il concetto di una mente superiore che
si manifesta nel mondo dell’esperienza, Circa le religioni tradizionali pud accettarle solo
dal punto di vista storico e psicologico:

“Non & facile definire chiaramente il termine *verita scientifica’: del pari, il
senso della parola ‘veritd’ & diverse a seconda che si riferisca a fatti psicologici, a
una proporzione matematica o a una teeria di scienza naturale. Ma non posso
proprio farmi un’idea chiara @i ¢ié che s’intende per “Verita religiosa’. La ricerca
scientifica pud diminuire la superstizione incoraggiande il ragionamento e
esplorazione. K certo che alla base di ogni lavoro scientifico..si trova la
cenvinzione analoga al sentimento religioso, che il mondo & [ondate sulla ragione e
pud essere compreso. (Questa convinzione, legata al sentimente profondo
dell’esistenza di una menie seperiore che si manilesta nel mondo dell’esperienza,
costituisce per sé I’idea di Dio; in linguaggio corrente si pud chiamarla ‘panteismo’
(Spinoza}. Non posse considerare le tradizioni confessionali, che da un puntoe di
vista storice e psicologico: non he altri rapporti con esse.” (ivi, La ricerca scientifica,
pag.32)

1 benefici & selenza;

La scienza offre all'womo benefici materiali ¢ spiritzali. 1 benfici materiali
arricchiscono indubbiamente Ja vita, anche se qualche volia la complicano € possono purc

8 8{ veda i1 commento n°6 a [ine autore
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divenire un pericolo, a meno che "'uomo non crei istituzioni sociali e giuridiche atte ad
equilibrare le spinte particolaristiche e corporative. I vantaggi spirituali consistono nella
capacita della scienza di porre a disposizione dell'nomo strumenti wili per neutralizzare le
ctedenze superstiziose e per controllare la natura, quindi capaci di indurre nell’uomo piena
fiducia nei poteri del suo intellatro:

“Vi sono due modi secondo cui la scienza influisce sulla vita dell’uvome. 11
primo é familiare a intti: direttamente e ancor piil indirettamente la scienza
produce strumenti che hanno completamente trasformato Pesistenza umana. 11
secondo & per sua natura educativo, agendo sullo spirito. Per quanto possa
apparire meno evidente ad un esame frettoloso, questa seconda modalita non &
meng efficiente della prima.

L’effetto pratico piii appariscente della scienza & il fatto che essa rende
possibile I'invenzione di cose che arricchiscono la vita, anche se nel contempo la
complicane...I’altra parte la tecnologia, o scienza applicata, ha posto Puomo di
fronte a problemi di estrema gravith. La sopravvivenza stessa dell’umanith
dipende da una soddisfacente soluzione di tali problemi. Si tratta di creare un tipo
di istitnzioni e di tradizioni sociali, senza le guali i nwovi strumenti porteranno
inevitabilmente a un disastro della peggior specie..La tecnologia ha anche
accorciato le distanze, ¢ creafo mezzi nuovi e straordinariamente efficaci di
distruzione, che nelle mani di nazioni che proclamano un’illimitata libertd d’azione
diventano delle minacce alla sicurezza e all’esistenza dell’'umaniti. Questa
situazione esige un singolo potere giuridico ed esecutivo per Pintero pianeta, Ma la
creazione di una tale autoriti centrale viene contrasiata ad oltranza dalle tradizioni
nazienali...””

“Passigmo ora agli effetti spirituali prodoiti dalla scienza. Nei tempi
prescientifici non era possibile raggiungere con il solo pensiero risultati che tutta
IPumaniti potesse accettare come certi e necessari. Ancora menc vi era la
convinzione che tutte cid che accade in natura & soggetio a legei inesorabili. Tl
carattere frammentario delle leggi naturali, quali apparivano agli osservatori
primitivi, era tale da alimentare la credenza negli spiriti e nei fantasmi. Per la
medesima ragione ancora oggi I’'uomo primitivo vive nella costante paura che forze
soprannaturali e arbitrarie agiscano sul suo destine. A perenne vanto della scienza
sta il fatto che essa, agendo sulla mente umana, ha vinte 'insicurezza dell’'uomo di
fronte a se stesso e alla natnra...”

“L’nomo medio pud rinscire a seguire i dettagli della ricerca scientifica solo in
misura modesta; ma pud almeno rendersi conto di un vantaggio grande e
importante: la fiducia che il pensiero wmano & degne di fede e che le leggi naturali
sono universali.’”’ (ivi, Scienza e societi, anno 1935, pag.30 e seg.)
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EBREI E SIONISMO

1 motivi dell’odio_ contro gli ebrei:

Nel 1938, Einstein affermava che i) sionismo aveva avuto il pregio di far rinascere
negli ebrei sparsi nel mondo 1l senso della comunitd ¢ che mai, dai tempi dell’invasione
romana del dopo Cristo, il popolo ebraico aveva attraversato un periodo ¢osi tormentato,
come quello in alto, Einstein analizza le cause dell’odio contro gli ebrei,

In Russia ¢ in Germania furono, per esempio, costruite, ad arte, campagne
diffamatorie contre gli ebrei, affinché I'opinione pubblica li ritenesse responsabili delle
conseguenze degli errori politici commessi e della perdita della guerra. Si inventarono
accuse infamanti corne quella del sacrificio di bambini, o dell'avvelenamento dell’acqua
dei pozzi, ¢ di tenderc al predominio economico. Fu anche ventilato il pericolo di un
possibile risveglio culturale ebraico e inventare altre infamie;

“Raramente dalla conquista di Gernsalemme da parte di Tito, la comuniti
ebraica ha attraversato un periode di maggior oppressione di quello attuale.,.Pure
sopravviveremo anche a questo periodo, non importa gquanto dolorese...quanto
gravose siane le perdite umane che esso potrd portare...Essere ebreo, in fondo,
significa innanzi tutto accettare e seguire in pratica quei fondamenti di umanita
proposti dalla Bibbia, fondamenti senza i quali non pud esistere alcuna comunitd
umana sana ¢ felice...Il movimento sionista ha fatto rinascere, fra gli ebrei, il sense
della comunitd, Esso ha compiuto un lavore produttive superando tutte le
speranze che si potevano nutrire...”

“Yorrei porre in chiaro rilieve le origini principali dell’antisemitismo
politico...alcuni esempi del recente passato basteranno...Verso la fine del
diciannovesimo secole il popolo russe si agitava sotto la tirannia del suo governo.
Sciocchi errori di politica aggravarone lo stato d’animo fino a che si giunse al
punto di rotiura. In questa situazione critica i governanti russi pensarono di
deviare 1’agitazione incitando le masse all’odio e alla violenza verso gli ebrei.
Quando i tedeschi persero la guerra mondiale furono effettuati immediatamente
det tentativi per incolpare gli Ebrei di aver volute la guerra e di averla persa. §
crimini di cui sono stati incolpati gli ebrei ne! corso della storia, crimini che
dovevano giustificare le atrocita perpetrate nei lore confronti, assunsero nomi
diversi...Furono incolpati di avere avvelenato i pozzi. Si disse che uccidevano i
bambini a scopoe sacrificale. Furono accusati a torto di mirare al dominio
economico..Furono accusati di fomentare guerre e rivoluzioni per i Joro
obiettivi..Furono presentati come innovatori pericoiosi e nemici del progresso.
Furono accusati di falsare le culture nazionali con il pretesto di essere assimilati.
Furono accusati di essere cosi ostinatamente inflessibili da rendere impossibile il
loro adattamento a una qualsiasi sacieta...”



213

Le srandi tappe dell’evoluzione del pensiers e dello spiritn

“Gli ebrei, in quanto gruppe, possono non costituire una potenza, ma la
somma dei risultati ottenuti dai singoli &€ ovunque considerevole e significativa, Di
qui I’odio contro gli ebrei da parte di coloro che hanne motivo di temere il risveglio
culturale di un popolo.” {ivi, Il nostro debito verso il Sionismo - anno 1938, pag93 e

seg.)

IL PROBLEMA DELLA PACE’

Proposte di Einstein per il consegnimento della pace.

Resistere alle forze che minacciano la liberta intelletmale (1933)
Istimzione di una corie arbitrale inlernazionale

Inntilita del disarmo unilaterale

Educare i giovani allo spirite di solidanietd internazionale (1934)
Creazione di una forza militare internazionale

Accordo fra arabi ed ebrei

Affermmare il principio dell'armonia scienza-religione

Istitvire un Governo Mondiale

Preservare la liberti intellettuale:

*Se vogliamo resistere alle forze che minacciano di sopprimere la liberta
intellettuale dobbiamo avere chiaramente presente ¢id che & in gioco, e qual @ il
nostro debito verso quella liberta che i nostri antenati ¢i hanno conquistato a
prezzo di dure lotte,”

“Senza una tale liberta non vi sarebhbe stato uno Shakespeare, un Goethe, un
Newton, un Faraday, un Pasteuor ¢ un Lister. Non vi sarebbero abitazioni
confortevoli per 1a maggior parte della gente, né ferrovie, né radio, né cultura, né
godimento dell’arte. Non vi sarebbero macchine per sollevare I'uomo dalla dura
fatica necessaria a produrre i beni essenziali al vivere. La maggior parte della gente
vivrebbe una grigia vita di schiavitii, come sotto i despoti dell’Asia antica. Sele
uomini liberi realizzano quelle scoperte e guelle opere intellettuali che ci rendone
oggi la vita meritevole di essere vissuta." (Anni, pag.16)

Corte arbitraria intemazionale sostenuta da yna {orza militare®

“Io sostengo fermamente il principio che una soluzione reale del problema del
pacifismo pud essere raggiunia solo attraverso listituzione di una corte
internazionale arbitrale, la quale, diversamente dall*attuale Societa delle Nazioni di
Ginevra, abbia a sna dispesizione i mezzi per far rispettare le proprie decigioni. In

7 $i veda il commento n°7 a fine autore
8 §i veda il commento n°7 a fine autore
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breve, una corte di giustizia internazionale dotata di una forza militare
permanente.” (ivi, pag.27)

Inutilits del disarmo e della resistenza passiva®%:

“Occorre sottolineare che la semplice pretesa di un disarmeo & inutile, fino a
quando esistono delle grandi nazioni che sono pronte a raggiungere le loro future
posizioni nel mondo, mediante un‘espansione militare.” {(ivi, pag.25)

“To non crede che nelle attuali circostanze la resistenza passiva rappresenti
un metodo efficace, anche se effettuata nella maniera pin eroica. Il pacifista
convinto deve percid seguire un piano d’azione diverso..Egli deve cercare di
realizzare questo fine: che gli stati che favoriscono il progresso pacifico possano
unirsi in pumero sempre maggiore, per diminuire la probabiliti che i programmi
bellici degli avventurieri politici di paesi fondati sulla violenza e sulla pirateria
vengano atteati...” (ivi, pag.29)

5i
creazione di uno Stato ebraico;

“Aggiungerd solo alcuni pensieri personali sulla questione della spartizione
(della Palestina). Ie treverei pid ragionevole un accordo con git arabi sulla base di
una convivenza pacifica, che non la creazione di uno stato ebraico. Trascuranda
considerazioni di ordine pratico, la consapevolezza che ho della natura essenziale
del gindaismo si oppone all'idea di uno stato ebraico con dei confini, con un
esercito e con un certo grado di potere temporale anche se modesto. Ho paura per it
danno interno che derivera al gindaismo, specialmente dallo sviluppo di un gretio
nazionalisme all’interno delle nostre file, nazionalismo contro il quale abbiamo gia
dovuto combattere cosi duramente anche senza unoe stato ebraico. Non siame pio
gli ebrei del periodo maccabeo. Ritornare una nazione nel senso politico della
parela equivarrebbe ad un allontanarsi della spiritualizzazione della nostra
comunita che dobbiamo al genio dei nostri profeti.” {ivi, pag.94)

L'A u0 offrire |’ anmmonia fra la scienza e |

I passi che segnono evidenziano un cambiamento radicale nel pensiero di Einstein,
che prima atribuiva alla scienza il ruolo unico di educatore delle coscienze dell’vomo e
della societa. Ora afferma che la scicnza non & in grado da sola di compierc questa
missione alla cui realizzazione deve concorrere la religione, con i valori che essa & in
grado di esprimere. E storica la frase di Einstein:«La scienza senza la religione & zoppa
e la religione senza la scienza e cieca»'?. ma affinché questa collaborazione sia elletliva
la religione deve liberarsi dei concetti conlrari alla ragione ¢ alla scienza, concentrando le
proprie energic nel diffondere le virtd morali e I'amore per la verita:

9 8i veda il commento n°7 a fine autgre
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“Durante ’ultimo secolo e parte del precedente, fu convinzione generale che
esistesse un insanabile contrasto fra la conoscenza e la fede.

Nelle tnenti pii evolute prevalse Iopinione che fosse tempe che la fede venisse
sempre pil ampiamente sostitnita dalla conoscenza; la fede che non riposava
naturalmente sulla conoscenza era superstizione, e in quanto tale doveva essere
combattuta. Secondo questa concezione, ’unica funzione dell’educazione era quella
di aprire la via al pensiero e alla conoscenza e la scuola, in quanto organo
principale dell’azione educativa, doveva servire unicamente a guesto scopo.”

“E vero che le convinzioni possono essere meglio sostenute dall’esperienza e
da chiare riftessioni. Su questo punto si deve essere incondizionatamente d’accorde
con i razionalisti pia radicali. Il punto debole di questa concezione, tuttavia, sta nel
fatto che convinzioni necessarie e determinanti per il nostro comportamento e per i
nostri gindizi, non possono essere trovate semplicemente segnendo questo concreto
metodo scientifico. Il metodo scientifico, infatti, non ¢i pud insegnare nulla oltre al
modo in cui i fatii sono collegati e si condizionanoe tra loro. L’aspirazione a una tale
conoscenza oggettiva € una delle pii elevate di cui I'vomo sia capace, e certo non mi
sospetterete di voler sminuire le conquiste e gli sforzi ercici dell’uomo In queste
campo. Eppure & ugualmente chiaro che la conoscenza di cid che & non apre
direttamente la porta alla conoscenza di cid che dovrebbe essere...ll semplice
pensiero non pud darci il significato dei fini ultimi e fondamentali. Chiarire questi
fini e questi valori fondamentali e ancorarli strettamente alla vita emotiva
dell’individuo, mi sembra sia proprio la funzione pit importante che la religione
deve compiere nella vita sociale dell’'uomo. E se ci si domanda di dove derivi
I’autorita di tali fini, dato che questi non possono essere stabiliti e giustificati
semplicemente dalla ragione., Essi nascono, non da una dimostrazione, ma da una
rivelazione...] principi pih alti che stanno alla base delle nosire aspirazioni e dei
nostri givdizi ci sono indicati dalla tradizione religiosa ebraica e cristiana...Qual &
allora, in guesto guadro, la funzione dell’educazione ¢ della scuola? Aiutare i
giovani a crescere in une spirito tale che questi principi fondamentali siano per loro
come ’aria che respirano? L’insegnamento da sole (intende intcllettuale) non pud
conseguire tale risultate...Tutti i mezzi finiscono per essere soltanto strumenti
inadeguati, se non hanno dietro di sé uno spirite vitale.” (ivi, pag.108 ¢ scg.)

“Sorge un conflitte (fra la scienza ¢ la religione) per esempio, quando una
comunitid religiosa si ostina a proclamare la veridicith assoluta di tutte le
affermazioni riportate nella Bibbia. Cit significa un’intrusione della religione nella
sfera della scienza; a questo atteggiamento sono dovute le lotie della Chiesa contre
le teorie di Galileo e di Darwin...”

“Ora, anche se i campi della religione e della scienza sono di per se stessi
chiaramente delimitati I'uno dall*altro, esistono tuttavia fra i due delle strette
relazioni e interdipedenze...La situazione pud esprimersi con un’immagine: LA
SCIENZA SENZA LA RELIGIONE E ZOPPA E LA RELIGIONE SENZA LA
SCIENZA E CIECA.” (ivi, pag.134-135)
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Necessita di un governo mondiale'?:

Nel momento in cui Einstein stilava questi pensieri (1945) la bomba atomica era
gia stata esperimentata e Einstein indicd in un governo mondiale 1a soluzione per sfuggire
alla distruzione nucleare. Questo governo poteva al suo inizio esserc costituito dalle tre
grandi potenze, America, Unione Sovietica ¢ Gran Bretagna; le altre potenze si sarebbero
poi aggregate. Alla domanda s¢ questo governe mondiale avrebbe potute trasformarsi in
dittatura, Einstein lo escluse; comunque, disse, la guerra nucleare sarebbe stata motto pih
grave:

“lo non credo che il segreio della bomba dovrebbe venir rivelato
al’ Organizzazione delle Nazioni Unite. Né credo che dovrebbe venir rivelato
all’Unione Sovietica, 1l segreto della bomba dovrebbe essere affidato a vn governo
mondiale, e gli Stati Uniti dovrebbero immediatamente annunciare di essere pronti
a consegnarlo a un governo mondiale. Questo governo dovrebbe essere costituito
dagli Stati Uniti, dall’Unione Sovietica e della Gran Bretagna, le uniche tre potenze
con una gran forza militare. 1l fatto che vi siano solo tre nazioni con un grande
potenza militare dovrebbe rendere piil facile, e non pia difficile, la formazione di nn
tale governo...Dopo che le tre grandi potenze avessere steso la costituzione e
I’avessero approvata, le nazioni minori dovrebbero essere invitate a partecipare al
governo mondiale...[’autorita di questo governo mondiale si eserciterebbe su tutte
le questioni militari, e quindi & necessario solo un ulteriore potere: intervenire, ciod,
nei paesi in cui una minoranza opprime una maggioranza creando cosi un tipo di
instabilita che porta alla guerra...Esiste il pericolo che un governo mondiale si
trasformi in una ticannide?...]o temo ancor pii Peventualita di un’altra guerra e o
di altre puerre. Ma un governo mondiale & preferibile al male, di gran lunga
peggiore, rappresentato dalle guerre.” (ivi, pag.15 e seg.)

11 8i veda il commento n®7 a finc autore
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COMMENTO

{1-2) Sono due concetti molto importanti ¢ collegat fra loro. Se esaminiamo
I'evoluzione dell’umanita dal punto di vista sociale e politico, non possiamo non notare
che ha avuto varie fasi di sviluppo; ogni successiva pil amnpia, pid completa, pid
cosciente della precedente. Famiglia, tribd, villaggio, cittd, regione, nazione possono
considerarsi in queste fasi. Quando 1 membri di di quesie unita si sono, prima, integrati
nella stesse, € hanno avvertito poi la necessith di procedere verso la fase successiva,
conseguendola, si & avito progresso e civilta, Purtroppo questo dinamismo di crescita &
stato sempre comirassegnato da conflitti ¢ sofferenze, Ora 'umanith deve procedere in
avanti raggiungendo I'unitd, continentale prima ¢ mondiale poi. Einstein ha colto questo
aspetto quando ha affenmato che dobbiamo considerarci membr di una stessa specie
biologica. Se osserviamo il mondo oggi, constatiamo che questa consapevolczza ©’¢, ma
& soffocata dagli interessi particolari delle varie sovranith nazionali. Circa la visionc
profetica di Einstein che, nel futuro, gli storici non mancheranno di considerarc 1 conflitti
e i comportamenti odierni, come infermita della fase della giovinezza dell’umanita, tale
profezia trovera realizzazione quando 'urmnanita, divenuta adulta, sari in pace.

(3} Einstein ha giustamente intuito il legame esistente fra il desidenio di ricercare il
significato della vita e |a presenza nel nostro intimo dt sentimenti religiosi ¢ che da questa
problematica derivano gli impulsi atti a ¢reare una comunita di nomini liberi e felici. In
termint pil: chiari si pud affermare che lo scope della vita,riguardo agli individui singoli
sia quello di crescere spiritualmente, e in quanto membr di una celletivith sia di fare
avanzare una civiltd in continue progresso, il che pud realizzarsi solo con individui maturi
spiritualmente. Sembra sfuggito invece ad Einstein il rapporto esistente fra unitd ¢ liberta
¢ fra unith ¢ giustizia nel senso che queste due gloriose mete hannoe le loro matrici sole
nell’unita politica, econemica e religiosa dell’'umanita.

(4-53) Sono due concelli che fanno parie della tematica “religione™ che mi sembra
Einstein abbia affrontalo in modo impreciso ¢ non chiaro, viste che inquadra come

religione quella cosmica che, in eflletti, & solo religiosita, che come & concepita da
Einstein, pud essere vissuta anche da un ateo.

La religione invece € un modo ben preciso di essere, uno strumento di cui Dio si
serve per fare giungere all’'uomo verild € norme di vita per creare armonia. Credo che nei
prossimi decenni i seguenti punti diverranno ¢lemenii essenziali di una sana cultura
religiosa:

- Inconoscibiliti di Dio

- Relativita e progressivith delle religioni

- Unita delle religioni

- Fede come conoscenza consapevole

- Armonia religione-ragione e religione-scienza

- Ricerca libera ¢ indipendente della verita (Vedi parte HI)
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(6} La lettura degli scritti dello scicnziate tedesco mostrano una evolurione del suo
pensiero al riguardo. In un primo tempo Einstein ritenne la religione iminfluente come
fattore di cultura ¢ di progresso, mete conseguibili solo con ka scienza; poi comprese che
la scicnza, in se stessa, non poteva divenire fattore di evoluzione, in mancanza di una
motivazionc spirituale. Cosi fece la storica enunciazione che “Ja religionc scnza la scienza
& cieca ¢ la scienza senza la religione & zoppa.” Accettando wle affermazione non ha pitt
ragionc di sussistere il conflitto storico fra queste due sorgenti di civilta. L’ affermazione
di Einstein & fondamentale.

{7) Le proposte di Einslein di istiinre una Corte di arbitraggio internazionale
sostenuta da una forza militare ¢ di glungere per gradi a un governo mondiale, oltre
natralmente alla convinzione della inutilita di un disarmo unilaterale che solo favorircbbe
glt avventurieri politici ¢ bellici, sono rimaste purtroppo lettera morta, perché vanificate
dagli interessi, sempre legati alla logica della sovranith nazionale, nonoslante i grandi
cambiamenti avvenull nel mondo {come il crollo del comunismo). Sono stale create — &
vero — istituzioni inlermagzionali come la NATO, la CEE, ’UEQ, I'ONU e altre simili, ma
il nazionalismo & sempre sovranc. Eppure quante tragedie sarebbero state evitale, come
quella, in atte mentre scrivo, della Iugoslavia, se vi fosse un tribunale internazionale,
sorretto da una forza militare di intervento capace di ridurre al silenzio gli aggressori?

Cosa manca visto che pill gli anni passano e pid I'wmanitd si convince di essere una
sola realta? Manca una energia spirituale che possa modificare Iattitudine di coloro che,
in rapprcsentanza delle varie nazioni, s siedano a un tavolo comune; manca una
metodologia consullativa spirituale che ponga in atte virth come la pazienza, I'umilta, la
comprensione, e che instilli in coloro che hanno responsability di governe una visione
mondiale dei problemi. Sara una forza spirituale che spingerd |'umanita all’unita religiosa,
politica ed economica mondiale ¢ a fare comprendere a tutti, capi ¢ gregari che razzismo,
nazicnalismo, partitismao politico, ed altri simili seno feticei che hanno fatto il loro tempa
¢ che vanno abbandaonati.

Einstein & stato, non vi & dubbio, un grande precursore della pace ¢ il suo spirito
sicuramente gioird quando le sue proposte troveranno, nei prossimi decenni, la loro piena
realizzazionc.
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fimiti, tradotto da Camillo Pcllizzi, Milano, Longancsi & C. 1963, (Sigla: Conoscenza)

Come_pud egssere definito:

Matematico e filosofo profondo conoscitore dell’'una come dell’altra scienza, ma
spesso incoerente e illogico. Un indubbio promotore della pace e della liberth. Pur
considerato da molti anti-idealista & spesso idealista. Assurdo e istinlivo sostenilore del
libero amore. Ateo ma forse solo, per istintiva intima contraddizione.

Come & stato definito:

“Pacifista coerente e demistificatore coraggioso, Russel ha pagato di persona per
i suoi ideqli.”.. .Russel ha speso la sua vita per un nuovo moendo in cui, com’egli ebbe a
dire “Lo spirito creativo & vivace, in cui la vita & un’avventura piena di gioia e di
speranze...un mondo in cui Paffetto abbia libero gioco, e dove la crudelta e Pinvidia
siano state messe in fuga daila felicita e dallo sviluppo libero ¢ sciolto di tutti quegli
istinti che costituiscono la vita ¢ la riempiono di intellettuali delizie. Un tale mondo &
possibile, esso attende soltanto che gli nomini voglianoe crearlo.’! * (Realc - Antiseri,
Vol.IIl, pag.495)

“I pit importanti - scritti, nel campo della logica, dei fondamenti della matematica,
dell’epistemologia, della sociologia e dell’ educazione - fanne di lui la figura pii notevole
della filosofia inglese contemporanea.” (Dizionario dei filosofi)

Come si & antodefinito:

“Tre passioni, semplici, ma irresistibili, hanno governato la mia vita: la sete
d’amore, la ricerca della conoscenza, £ una struggente compassione per k
sofferenze dell’umanita, Queste passioni, come forti venti, mi hanno sospinto qua e
14, secondo una rotta capricciosa, atiraverso un oceano di dolore, che mi ha portato
fino alt’orle della disperazione (Opere, Prologo, pag.7)

1 §i veda il commento n°) a fine autore
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SPUNTI AUTOBIOGRAFICI

Lo scopo per cui Russel dichi 1 gvere viss

“L’amore e la conoscenza, nella misura in cui sono stati possibili,
conducevane su verso il cielo. Ma la compassione mi ha sempre riportato sulla
terra. zli echi di grida di dolore risuonano nel mio cuore. Bambini che muoiono di
fame, vittime torturate dagli oppressori, vecchi indifesi considerati dai figli un peso
insopportabile, e tutto quel mondo di solitudine, poverta e dolore trasformano in
beffa cié che la vita dell’uomo dovrebbe essere. Provo lo struggimento del non
poter alleviare questi dolori, e anch’io ne soffro.

Questa & stata la mia vita. Trove che sia valsa la pena di viverla, e la rivivrei
con gioia se me ne fosse offerta la possibilita.” (ivi, Autobiografia, pag.8)

Le convinzioni religiose di Russel prima che divenisse ateo.

Si dichiara teista. Afferma che la materia e 'energia che compongono la creazione,
€ le leggi che le governano, non possono essersi originate da sole (Pensiero del marzo
1888, all'eta di anni 16):

“Qggi voglio esporre § motivi della mia fede in Dio. Per cominciare posso dire
che crede in Dio, e se dovessi dare un nome al mio crede mi definirei teista. Ora,
nell’esaminare i motivi per credere in Dio, prenderd in considerazione solo
argomenti scientifici. Questo impegno, che mi costa molto mantenere, mi obbliga a
respingere ogni sentimento. Dungue per trovare basi scientifiche per la fede in Dio
dobbiamo tornare al’inizio di tutte le cose. Sappiamo che le attuali leggi della
natura sono sempre state in vigore. La stessa precisa guantiti di materia e di
energia oggi nell’nniverso deve essere sempre esistita, ma I'ipotesi della nebulosa
primitiva indica una data non lontana in cui ’intero nniverso era occupato da
materia nebulare indifferenziata. Di conseguenza & possibile che la materia e
Penergia esistenti oggl abbiano avuto una creazione, che ovviamente pud essere
stata solo operz di un potere divine. Ma anche ammettendo che siano sempre
esistite, donde sono scaturite le leggi che controllano 1’azione dell’energia sulla
materia? Ritengo che si possano attribuire solo a un potere divino che sia
intervenuto a stabilirle, e che di conseguenza chiamo Dio.” (ivi, Adolescenza, pag.66)

“Esaminiamo ora la logica del ragionamente. Supponiamo che 'universo che
oggi vediamo si sia evoluto, come ritengono alcuni, per pure caso. Dobbiamo
dunque aspettarci che ogni atomo in determinate condizioni si comporti
esattamente come un altro atomo? A mio parere, se gli atomi sono privi di vita, non
c’¢ motive di aspettarsi che facciano qualcosa senza un potere che li guidi. Se invece
posseggono un libero acbitrio siamo costretti a concludere che tutti gli atomi
dell’universo si sono riuniti in una comuniti, creando leggi che nessuno di essi
infrange mai. Questa ¢ un'ipotesi chiaramente assurda e di conseguenza siamo
costretti a credere in Dio.” (ivi, pag.66-67)
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Prima dei diciotto anni Russel credeva prolondamente nell’esistenza di un'amma
immortale, perché I'uomo con le sue elevate qualith non pud essere solo un composto
chimico ¢ ttto dipendere solo dalle molecole del suo cervello:

“...Vi sono tuttavia notevoli ostaceli per giungere ad accettare questo concetfo
secondo cui Puomo non ha né immortalita né libero arbitrio né anima, in breve che
non ¢ nualla pit di vna specie di macchina ingegnosa dotata di autocoscienza...”

“Per di piti sembra impossibile pensare che I'uomae, il Grande Uemeo con la
sua ragione, la sua conoscenza dell’universe e il sno concetto di giusto e ingiusto,
I’nomo con le sue emozioni, I'amore, I'odio € la religione, sia un semplice composto
chimico deperibile il cui carattere e la cui influenza per il bene e per il male
dipendano esclusivamente dai particolari movimenti delie molecole del suo cervello,
e che tutti i grandi vomini siano stati tali grazie a qualche molecola che andava a
urtare contro altre un poco piu spesso che in altri individui. Non sembra forse
assolutamente incredibile, e non deve essere pazzoe chi crede in simili assurdita?”2
(ivi, pag.69-70)

Russel pensa anche che la religione sia importante come guida per un rette agire,
ma sente di non avere tale sostegno e teme per il sue Muturo, se mancante di esso. Rittene
che le religioni, con il tempo, invecchino e che il cristianesimo sia esaurito e che occorra
quindi una nuova forma religiosa che s1 armonizzi con la scienza e con la giustizia3;

*E molto difficile per chiungue agire bene senza alcun sostegno religioso, ma
solo con la propria guida interiore. Ho tentato e posso dire di non esservi riuscito.
Ma la cosa triste & che non ho altre risorse. Non ho una religione che mi aiuti. Le
mie dottrine, per quelle che sono, non mi aiutano nella vita quotidiana pin di
quanto possa una formnla algebrica. Ma il maggiore incentive ad agire
onestamente & Paffetto della nonna e Pimmenso dolore che so di arrecarle quando
sbaglio. Un giorno, penso, lei motiri, e allora dove troverd un sostegno? Il mio piid
grande timore € che il mio avvenire possa essere distruttoe dalla perdita dell’ausilio
della religione.” (ivi, pag.76)

*Abbiamo bisogno di un nnove Lutero per rinnovare la fede, rafforzare il
cristianesimo e fare cio che farebbero gli unitariani se avessere come guida un
uomo veramente grande come Lutero. Perché le religioni invecchiano come gli
alberi, se ogni tanto non interviene una riforma. Le varie forme attuali del
cristianesimo hanno fatto i loro tempo. Occorre una forma nuova che si accerdi
con la scienza ¢ al tempo stesso ci ajuti a vivere nel giusto,”(ivi, pag.77}

All'etd di

Il motivo che interrompe la sua fede & Pincapacitd di risponderc al quesito: se Dio
¢l ha creato, chi ha creato lui?

2 8j veda il commento n°2 a fine aulore
3 8i veda 1l commento n°3 a fine autore
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“..giunsi alla conclusione che la coscienza & un dato innegabile ¢ che, di
consegnenza, il materialismo integrale & impossibile. Questo a guindici anni. Circa
due anni dopo mi convinsi che non c’é vita dopo 1a morte, ma ancora credevoe in
Die perché |'argomento della «cansa prima» nii appariva irrefutabile. A diciotto
anni tuttavia, poce prima di andare a Cambridge, lessi I'Autobiography di Mill, e
mi imbattei in un branc dove egli narra che suo padre gli aveva insegnato che la
domanda «Chi mi ha creato?» non pud avere risposita, in quanto essa replica
immediatamente I’aktra: «Chi ha creato Dio?» Questo mi indusse ad abbandonare
Pargomento della «causa prima» e a divenire ateo. Durante il lungo periodo di
dubbio religioso avevo molto sofferto del graduale distacco dalla fede, ma alla fine
mi accorsi con stupore che ero ben felice d’avere definitivamente chiuso quel
capitolo.”

“Ero convinto, come fui sempre in seguito, che una proposizione teologica
non debbha essere accettata se non & sostenuts dalle stesse dimostrazioni che si
richiederebbero per una proposizione scientifica.” (ivi, pag.54-553)

Nel 194040, a ventotto anni, Russel & in cnis1, sente il vaoto che ha dentro di sé, anela
al misticismo e tutto, guerra, educazione ¢ rapporti umani, gli appare abominevole:

“IFun tratto mi parve che la terra mi manecasse sotto i piedi...Nel giro di
pochi minuti mi passarono per la mente pensieri, quali: la solitudine dell’anima
umang & insopportahile; nulla pud penetrarvi eccetto la pin intensa forma di quel
tipo di amore predicato dai grandi mistici; tutto cid che non sorge da questo
impulso £ dannoso, o quante meno inutile; ne segue che la guerra & un errore, che
Peducazione che si riceve nei grandi collegi inglesi ¢ abominevole, che ’uso della
forza ¢ deprecabile, ¢ che nei rapporti umani bisognerebbe riuscire a giungere
nell’intimo della solitudine che ¢ in ciascuno di noi e rivolgersi a quella..”* (ivi,
pag.162-163)

Nel 1920, dopo la prima guerra mondialg, la crisi di Russel continua, & in preda alla
disperazione, sogna un mondo diverso, ma dispera che possa venire, vorrebbe cambiarlo,
ma ha I'impressione che nessuno lo ascolli ¢ che le sue parole siano come provenienti da
un altro pianeta:

“Se cerco di intravedere il futuro, il mio occhio deluso non scorge che lotta,
sempre e ancora lotta, crudelth efferata, tirannide, terrore ¢ sottomissione servile.
Vi saranno mai sulla terra gli nomini del mie sogno, nomini che procedono a tesia
alta, impavidi e generosi? O non, forse, 'umanitd continueri a combattere,
uccidere e torturare sino alla fine del tempo, finché la terra diverra fredda e il sole
morente non potra pin eccitare i suoi vani furori? Non posso dirle. Ma so Ia
disperazione che & nel mio animo. Conosco la solitudine assoluta e mi aggiro per i
mondo come un Fantasma, parlando un linguaggio che nessune ascolta, sperduto
come se fossi caduto da un altre pianeta.” (ivi, Russia, pag.248)

4 8i veda il commento n%4 a fine aulore
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Nel 1932 teme una nuova guerra e serive il libro Ouale via per Ia pace? In questo
libro, fra le altre cose, auspica la formazione di un governo mondiale che perd — afferma
— dovrh essere sostenuto da un esercilo internazionale per tenere a freno i ribelli;

“Decisi di scrivere un libro sulla incombente minaccia di una nueva guerra.
Lo intitolai: Which Way to Peace? e sostenni la posizione pacifista che avevo
assunto durante la prima guerra. E vero che facevo un’eccezione: affermavo che, se
mai si fosse rinsciti 8 avere un governo mondiale, sarebbe state necessaric che si
appoggiasse su una forza armata per tenere a freno gli eventuali ribelli. Ma nei
riguardi della guerra, che sembrava imminente, ritenevo valida 1’obiezione di
coscienza.” (ivi, pag.305)

PANORAMA SCIENTIFICO

Importanza della scienz i uture,

Lacultura & statica da almeno 5000 anni — dice Russcl — e negli ultimi 150 & stata
totalmente rivoluzionata dalla scienza, dalla quale dobbiamo attenderci nel futuro lo
sviluppo di nuove societh wnane. La scienza da sola, senza saggezza, non pud dare perd
alcuna garanzia di genuino progresso®;

“La scienza, come forza importante, comincia con Galileo, ed esiste quindi da
solo trecento anni, Durame la prima meta di tale breve periodo, rimase una ricerca
dello scienziato, e non intaccd il pensiero e le abitudini della gente comune. Solo
negli ultimi centocinquant’anni, la scienza & divenuta un fattore importante nella
determinazione della vita quotidiana della gente comune. In questo breve spazio di
tempo, ha apportato dei cambiamenti pit grandi di quelli accaduli dai giorni degli
antichi egiziani in poi. Centocinquant’anni di scienza si sono dimostrati pit attivi
di cinquemila anni di cultura prescientifica.”

*Al giorno d’oggt & importante sapere che 1'influsso della scienza sui nostri

pensieri, sulle nostre speranze e sulle nostre abitudini aumenta sempre pit e che

probabilmente aumentera per lo meno per diversi sccoli ancora.”

“La scienza come tecnica ha un’alira censeguenza, i cui sviluppi non sono
ancora completamente evidenti, e ciog, essa rende possibili, e anche necessarie,
nuove forme di societh vmana. Essa ha gid modificato profondamente le forme
delle organizzazioni economiche e le funzioni degli Stati, comincia 2 modificare la
vita familiare, e 1o fard quasi di certo in misura assai maggiore in un prossimo
futuro.

5 8i veda 1l commento n°5 a fine aulore
8 %i veda il commento n°6 a fine autore
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Considerando D'effetto della scienza sulla vita umana, abbiamo tre questioni
pilt © meno indipendenti da esaminare. La prima & la patura e lo scopo della
conoseenza scientifica, la seconda £ I'aumentato potere di manipolazione derivato
dalla tecnica scientifica, ¢ la terza ¢ costituita dai cambiamenti nella vita sociale e
nelle istituzioni tradizionali che risulteranno dalle nuove forme di organizzazione,
richieste dalla tecnica scientifica.”

“Perché..una civilizzazione scientifica riesca una buona civilizzazione, &
necessario che Panmenio del sapere sia accompagnato da un aumento di saggezza.
Intendo per saggezza una giusta concezione degli scopi della vita. Questa &
qualcosa che la scienza, da se stessa, non procura. 1.’aumento, percio, della sola
scienza non & safficiente a garantire alcun progresso genuino, benché fornisca uno
degli elementi richiesti dal progresso.” (ivi, Panorama scientifico - Introduzione,
pag.329 ¢ seg.)

Esempi del lo scientif

Russel fa una sintesi rapida dei personaggi che, pilt di altri, hanno determinato
svolte significative nello sviluppo di una mentalitd scientica e cita Galileo, Newton,
Darwin e Pavlov, dando anche uno sguardo retroattivo alla culura greca e a quella
islamica. Citerd i passi essenziali,

a) - Galileo (1564-1642)

“Tl metodo scientifico come noi lo intendiamo viene al mondo, tutte piumato,
con Galileo e un pd meno con il contemporanee Keplero (1571-1630)...Furono
Keplero e Galilei a stabilire il fatto che la terra e gli altri pianeti si muoveno intorno
al sole...

Socrate aveva detto che lui solo era pii saggio dei contemporanei, perché Iui
solo sapeva di non sapere nulla. Galileo poteva dire con verita che egli sapeva
gunalcosa, ma sapeva di sapere poco..I! sapere, se viene contrapposto alle fantasie
dell’appagamento del desiderio, & difficile a raggiungersi. Un pd di contatto col
sapere rende le fantasie meno accettabili,

In realta, il sapere € anche pin difficile ad avvicinarsi di quanto supponeva
Galileo ¢ molto di quanto egli credeva non era che approssimativo; ma nel processo
dell’acquisto del sapere, sicuro e generale insieme, Galileo fece il primo grande
passo. Egli ¢ quindi il padre dei tempi moderni. Checché si possa amare o
disprezzare dell’epoca in cui viviamo, del suo aumente di popolazione, del suo
miglioramento della salute, dei suoi treni, delle sue auto, delle sue radio, della sua
politica...tutte deriva da Galileo...Io credo che, se cento vomini del diciassettesimo
secolo fossero stati uccisi nell’infanzia (allude certamente a scienziati) il mondo
moderno non esisterebbe. E di questi cento, Galileo & il maggiore.,” (ivi, pug.335 ¢
seg.)
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b} - Newton (1642-1727)

“Nel breve periodo fra (Galileo e Newton) la posizione della scienza nel mondo
era completamente cambiata. GGalileo ebhe a combattere per tuita la vita contro i
dotti e nei suoi ultimi anni ebbe a soffrire la persecuzione e la condanna del suo
lavoro. Newton, invece, dal momento in cni, a diciotto anni, divenne studente
universitario al Trinity College di Cambridge, ebbe ## plavse universale..Jl trionfo
di Newton fu il pit spettacoloso che ricordi la storia della scienza. L’astronomia,
dai tempi dei greci, era stata la pld progredita ¢ la pii rispettata di tutte le scienze,
Le leggi di Keplero erano ancora recenti e la terza di esse non era affatto accettata
da tutti...La teoria di Galileo sulle maree non era esatta, i moti della Luna non
erano ben capiti..Newton, a un tratte, con la sua legge di gravith portd ordine e
unitd in tutta questa confusione. Non solo venivano spiegati i principali aspetti dei
moti dei pianeti ¢ dei satellitii, ma, con essi, tutte le minutezze..persine le
comete...procedevano secondo la legge di gravita.

Dal punte di visla pratico, Einstein porta selo leggerissime correzioni ai
risultati di Newton. La legge di gravitd di Newton aveva regnato cosi a lungo e
aveva spiegato tanto, che pareva guasi incredibile che dovesse richiedere delle
correzioni. Cio nonostante, tale correzione si & resa infine necessaria e nessuno
dubita che la correzione, a sua volta, dovra essere ricorretta,” (ivi, pag.354 ¢ seg.)

¢) - Darwin {1809-1882)

“Possiamo prendere il lavoro di Darwin come esempio delle scienze non
matematiche. Darwin, come Newton, dominé il campo intellettuale di un’epoca,
non solo fra gli scienziati e come Galileo, venne a conflitte con Ia
teplogia...L'importanza di Darwin nella storia del sapere & molto grande, ma il
valore del suo lavoro, & difficile a stimarsi. Egli non avanzd Uipotesi dell’evoluzione,
che era venuta in mente a molti prima di lui. Egli apportd moltissima evidenza in
suo favore, e per spiegarla, inventdé un certo meccanismo che chiamd “selezione
naturale”...Oltre che per i dettagli scientifici, Darwin & grande perché indusse i
biologi, e per loro mezzo, il pubblico, ad abbandonare Pantica credenza
dell’immutabilita della specie, e ad accettare la tesi che tutte le diverse razze di
animali si sono sviluppate dalle variazioni di un2a comune schiatta...La teoria dei
biologi, prima di Darwin, ammetteva che vi era in Cielo un gatte ideale e un cane
ideale e cosi via, e che i gatti e i cani fossero copie piil 0 meno imperfette di questi
tipi. Ogni specie corrispondeva a una diversa idea nella Mente Divina; e percid non
vi poteva essere alcuna transizione da una specie all’altra, poiché ogni specie,
risultava da un atlo creativo distinte...” (ivi, pag.359 e seg.)

d) - Pavlov (1849-1936)

“¥i sono alcuni che si mostrano inclini ad abbandonare il corpo alle tenere
cure degli scienziati, purché sia dato lorc di salvare 1'anima (che) sappiamo &
immortale...ed & informata da una scintilla divina. Essendo cosi, di certo non pud
essere governata dalle leggi della fisica e della chimica...La psicologia & siata, percio,
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difesa dai nemici del metodo scientifico...tuttavia anche la psicologia diventa
scientifica; molti hanno contribuito a questo risultate, ma nessuno pii del fisiologo
russo Pavlov...In metafisica non ¢ materialista né idealista. Mantiene la tesi, che io
fermamente credo sia quella ginsta, che I'abitudine di distinguere fra spirito e
materia sia uno shaglio...Si giunge ora, egli dice, a pensare della mente, dell’anima e
della materia, come vn tutto unico...Egli ha conquistato alla scienza una nuova
sfera e dev'essere considerato come uno dei grandi del nostro tempo. It problema
che Pavlov ha affrontato con successo, & quelle di assoggettare alle leggi scientifiche
¢id che finora é stato detto ‘comportamento volontaric’...Lo studio di Pavlev del
‘riflesso condizionato’ ha dimostrato come il comportamento, che non @&
determinato dalla costituzione organica di un animale, pud avere tuttavia le sue
proprie regole, ed essere capace del trattamento scientifico allo stesso modo del
comportamento originato da riflessi incondizionati...” {Pavlov sviluppd la sua
indagine sui cani).” (ivi, pag.364 ¢ seg.)

Caraiteristiche del metodo scientifico,

Tre sona le fasi della ricerca scientifica:

- osservare i fatti,

- giungere alla formazione di un’ipotesi,

- dedurre delle conscguenze da sottoporre a verifica.

“11 metodo scientifico & stato spesso trattato, € a sue rignarde non & possibile
dire pitt nulla di nuevo. Tuttavia, & necessaric descriverlo per essere in grado pid
avanti di stabilire se esiste altro metode per acquistare delle cognizioni generali. Per
arrivare ad una legge scientifica vi sono tre stadi principali: il primo sta
nell*osservare i fatti sipnificativi; il secondo, nel giungere a una ipotesi, che, se vera,
deve spiegare questi fatti; il terzo, nel dedurre da questa ipotesi delle conseguenze
che si possano sottoporre all'osservazione. Se le conseguenze sono verificate,
I’ipotesi & provvisoriamente accettata come vera, benché debba generalnente
richiedere delle modificazioni in seguito, con la scoperta di altri fatti.” (ivi, pag.375)

4

Tutie le scienze esattc sono 1 I’ approsimazione.

“Par quanto possa sembrare un pardosse, tutte le scienze esatte sono
dominate dall’idea dell’approssimazione. Quando nn unomo vi dice che conosce
Fesatta verita di qualunque cosa, potete esser certi che egli € sempre data con
Ferrore probabile, che & un termine tecnico con un significato preciso. Significa:
quella guantita di errore che pud essere benissimo maggiore o0 minore del vero
errore.” {ivi, pag.381)

“Tutte le leggi scientifiche si basano sull’induzione, che, considerata come un
processo logico, & aperta al dubbio e non & capace di dare certezza. Parlando
rozzamente, un argomento induitive & del seguente tenore. Se una data ipotesi &
vers, allora tali e tali altri fatti saranno osservabili; ora questi fatti sono osservabili,
dunque I’ipotesi & probabilnente vera. Un argomento di questa fatta avra distinii
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gradi di validith secondo le circostanze, Se potessimoe comprovare che nessun’altra
ipotesi s’adatta ai fatti osservati, arriveremmo alla certezza, ma cibé non & quasi mai
possibile, In genere, non ci sard modo di considerare tutte le possibili ipotesi, o, se
vi &, si trovera che pih d’una ipotesi & compatibile coi fatti. Quando siame in questo
caso, lo scienziato usa la pid semplice ipotesi, e si rivolge a ipotesi piti complicate
solo se nuovi fatti dimostrano che la ipotesi piu semplice & inadeguata. Se voi non
aveste mai visto un gatto senza coda, V'ipotesi pii semplice per spiegarvi questo
fatto sarebbe: «tutti i gatti hanno la coda»; ma la prima volta che vi capitasse di
vedere un gatto dell’Isola di Man, voi sareste costretto ad adottare una ipotesi pit
elaborata. 1.’ uomo che sostiene che siccome tutti i gatti da lvi veduti hanno la coda,
tutti i gatti hanno la coda, impiega cid che si dice «induzione per semplice
enumerazione». Questo mode di argomentare ¢ molto pericoloso. Nelle sue migliori
forme, Pinduzione & basata sul fatto che la nostra ipotesi porta a conseguenze che
sono provate vere, ma che, se non fossero state osservate, sembrerebbere
estremamente improbabili.’” (ivi, pag.385)

Limitazioni del metodo scientifico
Possono riunirsi in tre grappi:

“Le limitazioni del metodo scientifico possono venir riunite in tre gruppi: 1°
il dubbio sulla validita dell’induzione; 2° la difficolta di ricavare conseguenze da cid
che & provato per ¢id che non & provato; e 3° ammesso pure che ci possa essere
conseguenza per c¢id che non & stato provate, il fatto che tale conseguenza
dev’essere di un tipo completamente astratto, e che di, percid, minore informazione
che non sembri quando impieghiama il comune linguaggio.” (ivi, pag.398)

al) - I limiti dell’induziong

Il metodo & — dice Russel — formalmente ertato e non da affidamento, anche se ce
Ne Serviamo:

“Tutti gli argomenti induttivi in ultima analisi si riducono alla segnente
forma: «8e questo & vero, quello & vero: ora quello & vero, percité questo & veros.
Quest’argomento &, s’intende, formalmente errato, Supponete ch’io dica: «Se il
pane & una pietra e le pietre sono nutritive, questo pane mi putrica; ora questo
pane mi nutre; percio esso & una pietra, e le pietre sono nutritive».”

“In scienza, noi conciudiamo sempre che, se i fatti osservati obbediscono a
certe leggi, altri fatti nello stesso campo devono ubbidire alle stesse leggi,”

“Ora, malauguratamente, nessune ha date finora alcuna buona ragione per
ritenere che questa specie di conseguenza sia giusta.”

“Ci possono essere valide basi per credere nell’induzione, e, infatti, nessuno
di noi pud fare a meno di crederci, ma si deve ammettere che, in teoria, ’induzione
rimane un insoluto problema di logica. Siccome questo dubbio colpisce quasi tutto
il nosiro sapere, noi possiame lasciarlo stare, ¢ dire pragmaticamente che il
procedimente induttive, con le debite eccezioni, &€ ammissibile.” (ivi, pag.391-393)
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b) - La difficolta di ricavare conseguenze

Per dimostrare che tali difficolth esistono, Russel fa I'esempio che segue:

“¥oi potete dire, ad esempio, che vedete il vostro amico Jones camminare per
la strada; ma cid & un andare molto al di 14 di quante avete diritto di asserire, Voi
vedete una sequela di tratti colorati, che traversano uneo sfondo stazionario,”

“Se accettiamo per un momente come vero cid che c¢i dice la fisica,
spiegheremo ci# che voi dite «vedere Jones» presse a poco nei seguenti termini,
Piccole quantita di luce, chiamate «quania» di luce, si dipartono dal scle, e alcune
di gueste arrivano a una regione dove vi sono atomi di una ceria specie,
componenti la faccia, le mani e gli abiti di Jenes. Questi atomi non esistono per se
stessi, ma sono semplicemente un modo compendioso di alludere a possibili
evenienze. Una parte dei «quanta» di luce, allorché raggiunge gli atomi di Jones,
trasforma la sua economis interna. Ci6 fa si ch’egli si bruci al sole, producendo
vitamina D). Un’altra parte viene riflessa, e alcuni di quei raggi peneirano nel
vostro occhio. Ivi producone un disturbe complicato deile verghe e dei coni, cid, a
sua volta, manda una corrente lunge il nervo ottico. Quando tale corrente
raggiunge il cervello, produce un fatto. Il fatte che produce & cid che voi dite
«vedere Jones».”

“Noi, percid, non vediamo mai cid che crediamo di vedere. C’¢ ragione di
pensare che esiste cid che crediamo di vedere, benché non lo vediamo?” (ivi,
pag.393-94)

c) - L’astrattezza dell’informazione ricevuta

La fisica ¢ scicnza astratta, cionondimeno I'intelletto ha if potere di penetrarla e di
scrvirsene:

“Ammetiendo pure che il sole, le stelle, e in genere il mondo materiale, non
sono una invenzione della nostra fantasia, o una serie di convenienti coefficienti
della nostra equazione, cid che possiamo dire di essi & straordinariamente astratto,
molto di piti di quanto non sembri dal lingnaggio usato dai fisici allorché cercano
di riuscire comprensibili. Lo spazio e il tempo che essi irattano, nen seno lo spazio e
il tempo della nostra esperienza.

Le orbite dei pianeti non somigliano alle perfette ellissi che noi vediamo
disegnate nelle carte del sistema solare, se non per certe proprieti completamente
astratte.”

“L’estrema astrattezza della fisica moderna la rende difficile a capirsi, ma da
a coloro che la possono capire una visione del mondo come un tutto, e nn senso
della sua strottura e del suo meccanismo che nessun apparato meno astratto
potrebbe dare. 11 potere di usare astrazioni & ’essenza dell’intelletto, e con ogni
aumento d’astrazione si di maggior risalto ai trionfi intellettuali della scienza.” (1v1,
pag.397-400)
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ARGOMENTI METAFISICI E RELIGIOSI

L'apparente o reale declino della scienza.

Il decline

Russel riferiscc quello che & il pensiero di molti scienziati, i quali ritengono che il
vuoto lasciato dalla mancanza di fede nella scienza possa essere colmato da un ritorno alla
teologia, alla metafisica c alle superstizioni prescientifiche:

“H un fatto curioso che, proprio quando Puomo della strada comincia a

credere ciecamente nella scienza, "'uome del laboratorio comincia a perdere la sua
fede, Quand’ero giovane, il maggior numero dei fisici non aveva il minimo dubbio
che le leggi della fisica ci dessero reali informazioni sui moti dei corpi, e che il
mondo fisico realmente consistesse di quelle entita che appaiono nelle equazioni dei
fisici....
...] filosofi, & vero, gettavano dubbi su questa vedutla, ma siccome la loro critica non
si rivolse mai ad alcun punto del dettagliato procedimento della scienza, poteva
ignorarsi dagli scienziati, e fu infatti ignorata. Ora le cose sone del tutto diverse; le
idee rivoluzionarie della filosofia della fisica sono venute dagli stessi fisici, e sono il
risultato di accurati esperimenti. La nuova filosofia della fisica ¢ umile ed esitante,
laddove Ia vecchia era superba ¢ ditiatoriale. Supponge che sia naturale che ogni
uome debba riempire come meglio pua il vuoto lasciato dallo sparire della fede nelle
leggi fisiche, e che debba usare a tale scopo gualunque briciola di credenza
infondata che prima non trevava modo di affermarsi. Quando al tempo del
Rinascimento la fede cattolica perdette un po’ del suo vigore, si cercd di
rimpiazzarla con Pastrologia e la negromanzia, ¢ in simile maniera dobbiamo
aspettarci che il declinare della fede nelta scienza porti a una recrudescenza delle
superstizioni prescientifiche.”

“Forse lo scetticisme scientifico...pud portare infine al collasso dell’eti
scientifica, proprie come lo scetticismo teologico del Rinascimento aveva portato
gradatamente al collasso dell’era teologica. Pense che le macchine sopravvivranno
al collasso della scienza, proprio come i parroei sono sopravvisuti al crollo della
teologia, ma nell’'un caso come nell’altre si cessera di riguardarle con riverenza e
terrore,”

Russ crede in tale declino, pur am endo lo scetticima.

Non nega lo scetticismo, ma ritiene che sia il risultato di una ricerca seria della
veritd, che cerlamente & migliore di un ritorno alla credenze abbandonate di un epoca che
chiama ‘stupida’

“.la scienza quale conseguimento di veritid & uccisa da uno scetticismo
generato dall’abilith degli scienziati. Che questa sia una sventura non si pud
negare, ma io non posse ammetterc che la sostituzione della superstizione allo
scefticismo, propugnata da molti dei nostri maggiori scienziati, sia wun
miglioramento. Lo scetficismo pub essere penoso, e pud essere arido, ma per lo
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meno & onesto, ed & un risultato dell’indagine della verita. Forse & una fase

temporanea, ma non & possibile di evitarla, tornando alle credenze gia
abbandonate di un’epoca pii1 stupida.” (ivi, Metafisica scientifica, pag.401 e seg.)

R. sopratutto ritiene che gli scienziati abbiano esagerato con il loro scetticismo, ma
le loro affermazioni enfatizzate dai teologi, con il sostegno dei mass-media, hanno fatto
erroneamentie credere che la fisica confermi U'intero Libro della Genesi:

“In tempi recenti, un gran numero di fisici eminenti e alcuni eminenti biologi
hanno dichiarato formalmente che i recenti progressi della scienza hanno confutato
il precedente materialismo, e hanno portato a ristabilire la veritd della religione. Le
dichiarazioni degli scienziali sono state costantemente alguanto azzardate e
indefinite, ma i teologi hanno dato di piglic ad esse, e le hanno estese, mentre i
giornali alla loro volta hanno dato dei teologi i pill sensazionali resoconti, cosi che il
pubblico in genere ha riportato I’impressione che la fisica conferma in pratica
V'intero Libro della Genesi.” (iv1, Scienza e religioni, pag.416)

za-religione.

Russel esprime il parers che la comune difesa dalla minaccia del bolscevismo abbia
indotto lu religione ¢ la scienza a una alleanza, perd cid non guiderd certo gli scienziati
verso il credere in un Dio:

“La riconciliazione della religione con la scienza, che i professori proclamano e
i vescovi acclamano, si basa, di fatto, sebbene in maniera subcosciente, su d’un
terreno del tutto diverso, e potrebbe enunciarsi con il seguente sillogismo pratico: la
scienza dipende dalle dotazioni, e le dotazieni sono minacciate dal bholscevismo;
percid la scienza & minacciata dal bolscevismo; ma la religione & anche minacciata
dal bolscevismo; percid la religione € la scienza sono alleate. Ne segue, di
conseguenza, che se la scienza & perseguita con sufficiente profenditd, rivela
Pesistenza di un Dio. Nulla di tanto logico, intanto, penetra nefla coscienza dei pii
professori.” {ivi, Metafisica scientifica, pag.411-412)

Inc ‘esistenza o meno di leggi nella natura,

Se gueste leggi non vi fossero, come potrebbe sembrarc dal comportamento
capriccioso degli atomi, crollerebbe la prova che I'esistenza di leggi predeterminate porti
al credere in un Dio creatore; e si creerebbe il dubbio sul concetio del libero arbitrio:

“Fino a tempi recentissimi la teologia, mentre nella sua forma cattolica
ammetteva il libero arbitrio negli esseri umani, dimostrava una compiacenza per la
legge naturale dell*universo, temperata solo dalla credenza di miracoli occasionali.”

‘“Uno dei piir considerevoli sviluppi dell’apologetica religiosa dei nostri tempi
¢ il tentativo di salvare il libere arbitrio dell’'nomo, cercando di ignorare come si
comportano gli atomi. Le leggi di meccanica di prima, che governano i movimenti
dei corpi, grandi abbastanza da essere visti, restano vere con una grandissima
approssimazione per tali corpi, ma non si stimano applicabili ai singoli atomi, e
anche meno ai singoli elettroni e protoni. Non si sa ancora con alcuna certezza se vi
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siano leggi che governano il comportamento dei singoli atomi, in tutti i sensi, o se i
comportamento dei singoli atomi sia in parte a caso.”

“Tornande ora all’atomo e al suo supposto libero arbitrio, si dovrebbe
osservare che non si sa che il comportamento dell’atomo sia capriccioso, E falso
dire che si sa che il comportamento dell’atomo & capriccioso, ed @ anche false dire
che si sa che il comportamente non & capricciose. La scienza ha scoperto assai di
recente che 1’atomo non & soggetto alle leggi di fisica di una volta, e alcuni fisici sone
alquante temerariamente giunti alla conclusione che I’atomo non & soggetto affatto
a delle leggi.” (ivi, Scienza e religioni, pag.417 e seg.)

Su wmtto cid Russel & perd melto indecise e conclude che ¢ impossibile la non
csistcnza di leggi, ritenendo che se le leggi oggi sembra che non ci siano dipende dal failo
che ancora non sone state scoperte:

“ essenzialmente e tecricamente impossibile provare che una datz serie di
fenomeni non sia soggetta a delle leggi. Tutto cid che possiamo affermare & che le
leggi, s¢ ve ne sono, non sono stale scoperte ancora. Potremmeo dire, volendo, che
gli uomini che hanno fatto le ricerche sull’atomo sono cosi abili che avrebbero gij
scoperte le leggi, se ve ne fosserv state. Non credo, pertanto, che questa sia nna
premessa sufficientemente solida per basarvi una teoria dell'universo.” (ivi,
pag.423)

II mondo: 10 0 no? Ha avutg ipizi sempre csistito??

La fisica, secondo Russcl sembra escludere un inizio fortuito della creazione. Come
scienziato dubita che tutto abbia avuto un inizio di colpo e, come uomo, non sa superare il
punio morto del dubbio sulla verita dellintervento divino:

*Non ¢’¢ dubbio che lo schema della fisica, com’® rimasta negli ultimi tre
quarti di secolo, chieda una data in cui o le entiti dell’universo fureno create in
uno stato di alta organizzazione, o delle entith preesistenti furono dotate di quella
organizzazione che essi hanno scialacquato sempre da allora. Inoltre questa
organizzazione & manifestamente I’antitesi del caso. E qualcosa che non potrebbe
avvenire fortuitamente...”

*Come scienziato io semplicemente non credo che ’attoale stato di cose si sia
iniziato di colpo; facendo astrazione della scienza mi sento (perd) maldisposto ad
accettare Pimplicata discontinuita nella natura Divina. Ma non so cosa proporre
per superare questo punto morte...”’{ivi, pag.430-431)

“..ilt monde fu fatto da un Creatore? No, di certo, se dobbiamo aderire ai
canoni delle valide deduzioni scientifiche, Non ¢’¢ nessunissima ragione per cui
Puniverso nen avrebbe dovuto cominciare spontaneamente, anche se ci pare
strano; ma non ¢’ una legge di natura per cui le cose che ¢i paiono strane non
debbane accadere.

7 51 veda 1l commento n°7 & finc autore
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Desumere un Creatore £ desumere una causa, e le conseguenze causali sono
solamente ammissibili in scienza, quando derivano da leggi causali osservate.

La creazione dal nulla € un evento che non & siato osservato. Non ¢'é,
dunque, una migliore ragione per supperre che il mondo fu causato da un
Creatore che di supporre che ebbe un'origine spontanea: 'una o I'altra
contraddicono alle stesso modo le leggi causali che a noi & dato osservare.”

Sembra che 1'argomento sia di scarse rilievo. Creato o no da un Creatore, dice
Russel, il mondo & quello che &, ed & questa 'unica realtd valida:

“E nemmeno c’¢ da ricavare, per quanio m’é dato di vedere, aleun conforto
dall’ipotesi che il mondo venne fatto da un Creatore. Tanto se lo fu, e tanto se non
lo fu, & quelle che &, Se qualenno cercasse di vendervi una bottiglia di pessimo vino,
non vi piacerebbe egualmente, anche se vi dicessero che fu fatto in un laboratorio e
non dal succo di uva, Similmente, non vedo che consolazione si possa ricavare dalla
supposizione che questo spiacevolissimo universo fu fatto di bel proposite.” {ivi,
pag.432-433)

L evoluzione, Reald o illusione?

Gli apologisti vedono nell’evoluzione un piano diving, ma la vila del nostro piansta
¢ talmente minima rispetio all’intero universo, da non avere alcuna importanza dal punto
di vista cosmico. [ meriti poi della razza umana sono pit che aliro demeriti, & quindi,
parlare di uno scopo divino & alguando wzzardato. E ullu fine riprende forza nel suo
pensiero I'ipotesi, peraltro gia respinta in altri sui scritti, che 'uomo non sia che un
prodotio vivente governate solo da leggi fisiche e chimiche:

“L’evolnzione, quand’era nuova, & ritenuta ostile alla religione, ed & ancora
considerata tale dai fondamentalisti. Ma & sorta un’intera scuola di apologisti che
vede nell’evoluzione I’evidenza di un Piane Divino, che si svolge lentamente
attraverso le etd. Aleuni pongono questo Piano nella mente del Creatore, mentre
altri lo ritengono immanente negli oscuri sforzi degli organismi viventi. Nell'una
tesi si adempie agli scopi di Dio; nell’altra si compiono i nostri, benché questi siano
migliori di come li conosciamo. Come il maggior numero delle guestioni
controverse, la tesi del proposito dell’evoluzione s’ impantanata in un mare di
dettagli.”

“Dai punto di vista cosmico, la vita & un fenomeno di scarsissima
importanza: pochissime stelle hanno pianeti; pochissimi pianeti possono
ammettere la vita. La vita, anche sulla Terra, appartiene soltanto a una
piccolissima porzione della materia vicinissima alla superficie.”

“..nen ¢'¢ un arbitro imparziale per decidere dei meriti della razza umana;
ma per conto mio, quando considero i lore gas venefici, le loro ricerche per la
guerra bacteriologica, le loro bassezze, crudeltd e oppressioni, li trovo,
considerandoli quale gemma massima della natura, alquanto mancanti di
splendore.”
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“Comunque, io non sono affatto capace di vedere perché un Creatore
intelligente debba avere gli scopi che moi ghi dobbiamo attribuire, se egli ha
cealmente disegnato tutto cido che accade nel mondo della vita organica. Né il
progresso delle ricerche scientifiche ammette ’evidenza che il comportarsi della
materia vivente sia governato da nient’altro che da leggi di fisica e di chimica.” (ivi,-
pag.434 e seg.)

Nell'uomo ¢’2 solo mater] ¢ spinto?

Russci ammette che & difficile spiegarsi il comportamento dell’uomo solo in
termini materiali, ma gl rimangono dei dubbi. Comungue afferma che il dualismo
materia-spirito & argomento superato. Questo argomento sark approfondito nel prossimo
capitolo ‘Alcuni spunti sulla conoscenza umana’,

‘““Quando si passa agli esseri umani, pare che si sia ancora capaci di spiegare
il comportarsi dei corpi umani con la supposizione gratuita, che non vi & alcun
agente estraneo, chiamatoe spirito, che agisca su di essi. Ma quando si tratta di
esseri umani, guesta dichiarazione ¢ molio pit dubbiosa che nel caso di altri
animali, sia perché il comportamento degli esseri umani & pili complesso, sia perché
sappiamo, o crediamo di sapere, per mezzo d'introspeziene, che abbiamo
un’anima. Non ¢’¢ dubbio che realmente sappiamo qualcosa di noi stessi, che
comunemente esprimiamo col dire che abbiamo un’anima; ma, come avviene
spesso, benché sappiamo quaicosa, & difficilissimo dire che cosa sappiame., Pid
particolarmente, ¢ difficile di dimostrare che le canse del comportamento del nostro
corpo non sono puramente fisiche...”

“...(Comunquc} il dualismo di spirito e materiz non & pill in vopga: la materia &
divenuta pil simile allo spirito, e lo spirito & divenuto pill simile alla materia, che
non sembrasse possibile in uno stadio pid primitivo della scienza...” (ivi, pag.439-
440)

Conclusione di Russcl se possa esistere un Djo che tollera certe azioni da parte

degli esseri umani e fi tale nella scienza B

“...pud esistere un Essere di potere infinito che voglia che i bimbi abbiano a
morire di meningite, e gli anziani di cancro; queste cose accadono, e accadono come
risultato dell’evoluzicne. Se, quindi, I’evoluzione comprende un Piano Divino,
anche tali casi saranno stati previsti. Mi hanno detto che la sofferenza & mandata
quale purificazione del peccato, ma non posse credere che un bimbo di quattro o
cinque anni sia caduto in cosi bassoe livello d’iniquita da meritare la punizione che
ricevono non pochi bambini.,.”

“E poi, mi si dice che, per quanto i# fanciulle non abbia peccate molto
profondamente, egli meriti di soffrire per la malvagita dei genitori. Posso soltanto
ripetere che, se questa ¢ la giustizia divina, essa & diversa dalla mia, ¢ che io ritengo
superiore la mia giustizia. Se infatti il mondo in cui viviame & stato prodotto a

B Si veda il commento n°8 a fine autore
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seconda di un Piane, dobbiamo riconoscere che Nerone fu un santo in confronto
all’autore di guel Piano, Per fortuna, intanto, Pevidenza dello Scopo Divino
manca; cosi almeno si deve dedurre dal fatto che non c¢i & stata data alcuna
evidenza da chi crede in esso. Siamo, quindi, dispensati dal prendere un’attitndine
di un odio impotente, che ogni wome bucno e coraggioso dovrebbe altrimenti
sentire per I’Onnipotente tirannoe.”

“Non & col tornare indietro che troveremo una via d’uscita dai nostri guoai,
Nessuna ricaduta oziosa in fantasie infantili dirigera nei giusti corsi la nuova
potenza che 'uomo ha tratto dalla scienza; né lo scetticismo filosofice riguardo alle
fondamenta arresterd il corso della tecnica scientifica nel mondo degli affari. Gli
uomini hanno bisogno di una fede che sia forte e reale, non timida e bigotta. La
scienza nella sua essenza non & che sistematica ricerca del sapere, e il sapere,
qualunque siano i mali usi che se ne faccia dalla gente cattiva, & buono nella sna
essenza. Perdere 1a fede nel sapere é perdere fede nel meglio delle capaciti umane; e
percid ripeto, senza esitare, che il razionalista inflessibile ha una migliore fede ¢ un
pii solido ottimismo di tulti i timidi cercatori dei conforti puerili di un’eth meno
matura.” (ivi, pag.443 e seg.)

GUERRA ATOMICA O GOVERNQO MONDIALE

E giustificata la guerra atomica?

Russel risponde che potrebbe accettarsi perd solo con piccole bombe atomiche, ma
poiché la capacita distruttiva e il numero delle stesse aumentera, la guerra atomica sarebbe
una tragedia di immane proporzioni, il che obbliga 'urnanitd a cercare un nuovo ordine
politico:

“«I giustificata la guerra quando si & sicuri che verranno impiegate Je bombe
atomiche?», Non penso si possa rispondere astrattamente a questa domanda. In
una situazione di veramente grave importanza e con un numern di bombe
piuttoste piccolo, penso che si possa giusiificare anche la guerra atomica. Ma &
probabilissimo che se le grandi guerre continueranno fino alla fine del nostro
secolo, il numero e le capacith distruttiva delle bombe atomiche raggiungeranno un
punto in cui i disastri della guerra saranno di un ordine completamente nuovo. E
questa considerazione che ci obbliga a cercare un nuove sistema politico che renda
le grandi guerre estremamente improbabili.” (ivi, L'eth aslomica, pag.576)

La causa prima delle guerre ¢ la pluralitd di Stab sovrani ¢ la loro libertd di
sviluppare, senza limiti, i propri armamenti®:

9 5i veda il commento 09 a fine autore
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“L.a prima cosa di cui 5i deve render conto & praticamente la certezza che
scoppieranno altre guerre, se non si fa qualcosa di drastico per prevenirle.”

“Finché ci sar& una pluralita di Stati sovrani, ciascuno libero di sviluppare i
propri armamenti, bhisogna ritenere pit che prebabile il sorgere, di quando in
guando, di dispute che ciascuna parte considerera troppo importanti per dar luogo
ad un cempromesse...” (ivi, pag.584-585)

Riguardo alla grande tragedia di una guerra atomica mondiale, Russel la descrive in
termini scientifici:

“A parte gli immediati effetti letali, ci sarebbe uno strascico di malattie e forse
di sterilits. Grandi estensioni di territorio potrebbero rimanere inabitabili per anni.
Forse anche i raccolti verrebbero distrutti largamente. E non dobbiamo
dimenticare le possibilita, finora non sperimentate, della guerra hatteriologica. In
questo monde di pericoli, di miseria, di morte, le popolazioni finirebbere con
Pessere vittime di isterismi di massa che completerebbere le stragi inflitte dal
nemico. Non & improbabile che ogni forma di governo costituito scompaia, e che la
guerra finisca in una baraonda di bande, armate soltanto di quelle armi primitive
che si sarannoe salvale dalla distruzione dei centri di rifornimento.” (ivi, pag.587)

Tre song le possibilith o conseguenze di una guerra nucleare e cio® estinzione della

razza umana, ritorno alla barbarie o governo mondiale con i} monopolio delle forze
armale:

“Ci sono solo tre modi per prevenire la continuazione delle guerre scientifiche.
Il primo & I’estinzione della razza numana; il secondo & il ritorno alla barbarie; il
terzo & la creazione di un solo governs con il controllo monopolistico delle forze
armate.” {ivi, pag.589)

Tre possibili tpi di gov diale.

- Federazione mondiaie,
- Alleanza di un gruppo di Stau,
- Un’unica potenza suprema:

“L’efficacia di un esercito mondiale, considerato unicamente in relazione alla
prevenzione delle guerre, non dipende da come esso & costituito, ma dal fatto di
potersi fidare della sua coesione interna. Ogni nazione vi potrebbe contribuire in
misura proporzionale alla propria popolazione; oppure esso potrebbe
rappresentare una coalizione vittoriosa; o infine potrebbe essere ’esercito nazionale
di uno Stato che sia riuscito a conquistare il dominio del mondo. In corrispondenza
a queste tre possibilita, I'autoritd politica alla quaie [’esercito dovrebbe prestare
obbedienza potrebbe essere rispettivamente una Federazione Mondiale volontaria,
una alleanza di un determinate gruppo di Stati, o un’unica potenza suprema. In
ciascuno ¢i questi casi, 'esercito unico riuscirebbe con la stessa efficacia a
prevenire le guerre.” (ivi, pag.589-590)

Il migliore governe mondiale sarebbe di tipo democratico.

235



236

Le grandi tappe dell’evoluzicne del pensiero e dello spirito

Ma poiché la sua formazione richiede molto tempo & indispensabile addivenire
entro poche decadi a un accordo mondiale di tipo militare:

“Molti oggi sostengono la necessiti di un governoe mondjale, La grande
maggioranza di essi in Occidente, vi pensa come ad una conseguenza di un accordo
fra le nazioni, e ritiene che esso debba avere una forma pilr 0 meno democratica. 1o
non duobito affatio che quesio tipo di governo mondiale debba essere il nostro
scopo ultimo, e nessuno & pill convinto di me che I'accordo sia meglio della forza e
la democrazia migliore dell’imperialistno. Ma non vedo attuaimente nessuna
possibilith di raggiungere un governo mondiale per via di accordi. 1l tempo stringe,
e se si vuole evitare un disastro irreparabile occorre addivenire all’unificazione delle
forze armate del mondo al massimo entro i prossimi cinguant’anni,

Se si abbandonano le cose al lento procedere dei dibattiti diplomatici e della
propaganda popolare, non mi pare possibile si possa rivscire a nulla entro i limiti
di tempo concessici, perché non dobbiamo dimenticare la possibilita di una morte
universale mentre noi stiamo ancora discutendo.” {ivi, pag.591}

E infing si avra la pace.

“IIna volta assicnrata la pace mondiale, sia pure con i metodi da me suggeriti,
dalla vita dei popoli scomparirebbero tanti terrori e tante vecchie abitudini, e la
sostituzione del dominio con la ceoperazione divenierehbe assai piii facile di quanto
attualmente non sembri.” (ivi, pag,595)

ALCUNI SPUNTI SULLA CONOSCENZA UMANA

Due sono le domande essenziall circa la conoscenza:

- Che cosa sappiamo?
- Come lo sappiamo?

Alla prima risponde la scienza. Alla seconda risponde la psicologia.

“Per quante riguarda la conoscenza umana, si possone porre due domande:
prime, che cosa sappiamo? e seconde, come lo sappiamo? Alla prima di queste due
domande risponde la scienza, e cerca di essere quantoe pill impersonale e
disumanizzata possibile. Nella visione generale dell’universo che si pud tentare in
base ad essa, & naturale che si parta dall’astronomia e dalla fisica, le guali trattano
di ci6 che & ampio e universale; la vita e lo spirito, che sono cose rare ¢, a guanto
sembra, hanne uno scarse influsse sul corso degli eventi, debbono occupare una
posizione minere in guesto quadro d’insieme imparziale. Ma in rapporto a una
nostra seconda domanda, ossia, come veniamo ad acquistare la nostra conoscenza,
la psicologia & la scienza pih importante di tutte. Non solo & necessario studiare
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psicologicamente i processi, mediante i guali possiame trarre le inferenze, ma si
scopre che tutti i dati su cui dovrebbero essere fondate le nostre inferenze sono di
carattere psicologico.” (Conoscenza, Parte [, pag.66)

Alcuni elementi del ‘verg’ ] i

“Il vero e il falso, per quel tanto che sone pubblici, sono attributi di frasi,
nell’indicativo oppure nel cengiuntivo o nel ¢ondizionale,,.”

“..0Oltre le frasi, vi sono alcuni altri modi di fare asserzioni pubbliche, per
esempio carte geografiche e grafici. Ci sono anche sistemi convenzionali per ridurre
una frase ad una sola parola essenziale, come si fa negli elenchi del telefono e negli
orari delle ferrovie...”

“Ma per definire «il vero» e «il falso», dobbiamo andare dietro le frasi, ¢
vedere cid che esse «esprimono» e cid che «indicano». Per cominciare, una [rase ha
una proprieta che chiamerd «significato».”

“Certe frasi, che a prima vista sembrano costruite in modo corretto, in realta
sono delle insensatezze, inquanteché non hanne significato. Tale &, se interpretata
alla lettera, «la necessith & la madre dell’invenzione»; oppure «la procrastinazione &
la ladra del tempo»...””

“Cio che una frase asserita esprime & una «credenza»; cid che la rende vera o
falsa & un «fatto», che in generate & distinto dalla credenza, La verita e la falsita
sono rapporti esterni; ossia, nessuna analisi di uwna frase o di una credenza
dimostreri se sia vera o falsa. (Questo non si applica alla logica e alla matematica,
nelle quali it vero o il falso, secondo il caso, consegue dalla forma della frase. Ma,
per il presente, non parlo della verita logica.) Si consideri, per esempio, la frase «io
sono une zio», & supponiame che voi sappiate che vostra sorella in India aspet{a un
bambino, ma non sapete se il bambino & gia nato, Nessuna analisi della frase o
dello stato del vostro spirito dimostrera che la frase sia vera ¢ falsa; e quella sua
verith o falsitd dipende da eventi che si debbono verificare in India e dei quali voi
non sapete nulla. Ma sebbene la comprensione della frase non vi consenta di
sapere se sia vera o falsa essa vi consente di sapere quale specie di fatto la
renderebbe vera e quale altra specie di fatto la renderebbe lalsa: questo, percio, Fa
parte del significato di una frase o & per lo meno, inseparabilmente connesse al
significato, sebbene la verita o la falsiti effettiva (secondo il caso) non lo sia.

Se «veriti» e «falsita» fosscro state gia definite, potremmo dire che due frasi
debbone avere, per definizione, lo stesso «significato» se un qualunque possibile
stato di cose che rende vera I'una rende vera anche 1'altra, possano essere definiti
senza prima definire il «significato»,

Come abbiamo detto, il significate ha due aspetti, che possiamo chiamare
rispettivamente soggettivo e oggettivo. 11 lato soggettive si riferisce alle stato della
perscna che pronuncia la frase, mentre il lato oggettivo ha a che vedere con cid che
renderebbe la frase vera o falsa. Cominciamo col considerare il lato soggettivo.
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Quando diciamo che una frase & vera, intendiamo che una persona che la
asserisca parlerd in modo verace. Una persona pud pronunciare una frase senza
avere I'intenzione di asserirla: quando un attore dice «questo sono io, Amleto di
Danimarca», nessuno gli crede, ma nessuno lo accusa di mentire. Cid dimostra che
il lato soggettivo, nell’analisi del significato, & essenziale. Quando diciamo che una
frase & «veras, vogliamo dire qualcosa circa lo stato mentale di una perscna che la
pronuncia o I’ascolta credendovi. In realti, cio che & primariamente vero o falso,
sono le credenze; le frasi diventano vere o false solo per il fatte che possono
esprimere delle eredenze. Percio, il lato soggettivo del significate delle frasi dovra
essere ricercato nelle credenze.” (ivi, Parte I, La venita - Forme elementari, pag.122 e
seg.)

Alcuni elementi su; fatto, credenza, verité e conoscenza.
a) - Il fatie

“Il «fatto» come io intendo gquesto termine, pud essere sole definito
ostensivamente. Ogni cosa che ¢’¢ nel monde la chiamo «un fatto», 1) sole é un
fatto; Cesare che passava il Rubicone, era un fatto; se io ho male a un dente, il mio
mal di denti & un fatto. Se faccio una dichiarazione, il mio fare quella dichiarazione
& un fatto, e se essa & vera ¢’é ancora un altro fatte, in virtd del quale essa & vera:
ma nen se essa ¢ falsa. Il beccaio dice: «Ho venduto tutto, e questo & un fatton;
subito dopo, arriva un cliente favorito, e ottiene un pezzo di abbacchio che viene
tirato fuori da setto il banco. Cosi, il beccaio ha detto due bugie, una affermando
che aveva venduto tutto, e alira dicendo che 1’aver egli venduto tutte era un fatto.
I fatti sono cid che rende vere o false le affermazioni. Intendo per «fatto» gualcosa
che & 1a, sia che qualcune lo pensi 0 no. Se consulto un orario delle ferrovie € trovo
che ¢’¢ un treno per Edimburgo alle dieci del mattino, allora, se P'orario & corretio,
ci sardi effettivamente un treno, il che & un «fatto». L’affermazione contenuia
nell’orario & gia per conto suo un «fattos, vera o falsa che essa sia, Ma essa si limita
ad «affermare» un fatto qualora questo sia vero: ossia, se veramente ¢’é un trenoc.
La maggior parte dei fatti sono indipendenti dalla nostra volizione; & per questo
che vengono deiti «crudi», «irriducibili», o «inelittabili». 1 fatti fisici, per la
maggior parte, sono indipendenti, non sole dalle nostre volizioni, ma persino dalla
nostra esistenza.” (ivi, Fatto - Credenza - Verita e Congscenza, pag.153-154)
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b) - La credenza

“La «credenzas...nella sua forma pia sviluppata, che & quella pia spesso
considerata dai filosofi,...essa viene manifestata dall’affermazione contenuta in una
frase. Dopo avere fiutato attorno per un certo tempo, voi esclamate: «Giusto cielo!
la casa va a fuoco». Oppure, guando si progetta una gita in campagna, voi dite:
«Guardate quelle nuvole: piovera», Oppure, in un treno, voi cercate di ridurre a
pit prudente consiglic un compagno di viaggio troppe ottimista osservando:
«L’ultima volta che ho fatto questo viaggio avevamo tre ore di ritardo». Tali
osservazioni, gnalora voi non diciate delle bugie, esprimono delle credenze.”

“Una credenza, nel sense in cni io intendo il termine, & una certa specie di
stato del corpo o della mente, o di entrambi, Per evitare troppe parole la chiamerd
uno state di nn organismo. E non terrd conto della distinzione fra fattort corporei e
mentali.” {ivi, pag.154 e seg.)

c) - La verita (o la faisith)

“¥Yengo ora alla definizione di «verita» e di «falsith». Certe cose sono evidenti,
La verita & una proprieta delle credenze €, in mode derivato, delle proposizioni che
esprimono credenze, La verith consiste in un certo rapporto fra una credenza e une
o pil fatti diversi della credenza. Quando questo rapporto manca, la credenza &
falsa. Una proposizione pud esser detta «vera» o «falsa» anche se nessuno ci crede,
purché, qualora vi si creda, tale credenza venga ad essere vera o Falsa, secondo il
caso.

Fin qui, dico, la cosa & evidente. Ma cio che non é evidente & la natura del
rapporte fra la credenza e il fatto che essa implica, o la definizione del Fatto
possibile che renderd vera una data credenza, o il significato di «possibile» in
gquesta frase, Finché queste domande non abbiano avuto risposta, non possiamo
avere una definizione adeguata di «verita».”

“Per completare la nostra definizione di «veriti» e di «falsith» abbiamo
bisogno di una descrizione del fatto che renderebbe vera una credenza data, questa
descrizione non essendo applicabile a nessuna cosa se la credenza é falsa...”

“Una credenza deve essere sempre in grado di venire analizzata, riducendola
ad elementi che Pesperienza ha reso intelligibili, ma quando una credenza viene
espressa in forma logica, essa suggerisce spesso un’analisi diversa, la quale
sembrerebbe implicare componenti non conosciuti per esperienza. Quando si eviti
questa analisi psicologicamente erronea, possiamo dire, in modo del tutto generale:
ogni credenza che non sia puramente un impulse all’azione ha il carattere di un
quadro, combinato con un sense-si 0 un senso-no; nel caso di un senso-si, essa ¢
«vera» se ¥i & un fatto che abbia, rispette al quadro, quella specie di somiglianza
che ha un prototipo con la sua immagine; nel caso di un senso-no essa @ «vera» se
non esiste un simile fatto. Una credenza che non sia vera & detta «falsa». Questa ¢
una definizione del «vero» e del «falso».” (1vi, pag. 158 ¢ seg.)
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d) - La conoscenza

“Yengo ora alla definizione della «conoscenza». Come nel caso della
«credenza» ¢ della «veriti», ¢’¢ un elemento inevitabile di indeterminatezza e
d’inesattezza nella concezione stessa della cosa. Il non aver compreso questo fatto,
mi sembra, ha portato a notevoli erreri nella teoria della conoscenza, Tuttavia, &
bene essere quanto piil precisi possibile in cid che riguarda Pinevitabile mancanza
di precisione nella definizione che andiamo cercando.

E chiaro che la conoscenza & una sottoclasse delle credenze vere: oghi caso di
conoscenza ¢ un caso di credenza vera, ma non si pué affermare la reciproca. E
facilissimo dare esempi di credenze vere che non sone conoscenza. C'e il caso di chi
guarda un orologio fermo, credendo che invece cammini, e lo guarda, per
I'appunto, nel momento in cui I’orologio segna I'ora giusta; quest’nome acquisteri
una credenza vera circa 'ora del giorno, ma non si pud dire che abbia conoscenza.
C’e I'uomo il quale crede, e con ragione, che il cognome del primo ministro inglese
del 1906 cominciasse con un B, ma che crede questo perché pensa che il primo
ministre di allora fosse Balfour, mentre di fatto era Campbell-Bannerman.”

“Possiamo...dire che cii» che & conosciute consiste, anzitutte, in certe questioni
di fatto e in certi principi di inferenza, quando né gli uni né gli altri hanno bisogno
di riprove estranee; ¢, in seconde leogo, in tutte cid che si pud appurare applicando
i principi dell’inferenza alle questioni di Fatto. Tradizionalmente, le questioni di
fatto son quelle che vengono date nella percezione e nella memoria, mentre i
principi di inferenza sen quelli della logica deduttiva e induttiva. Questa dottrina
tradizionale presenta vari elementi che non seddisfano, benché io non sia certo che,
alla fine, possiamo sostituirvi qualcosa di molto meglio.”

“Wolto sommariamente, sono state proposte tre maniere di affrontare le
difficolti inerenti zlla definizione della «conoscenza». La prima, e pih antica,
consiste nell’accentuare il concetto di cosa «evidente di per se stessa», La seconda
consiste nell’abolire la distinzione fra premesse e conclusioni, e dire che la
conoscenza € costituita dalla coerenza di tutte quante un corpo di credenze. La
terza, € piu radicale, consiste nell’abbandonare del tutio il concetto di «conoscenza»
e sostituirvi «credenze che promuovono il successo»: e qui «successo» pud forse
essere interpretate biologicamente. Possiamo prendere Descartes, Hegel e Dewey
come protagonisti di questi tre punti di vista.”

* .la conoscenza & una questione di grado. Il grado pia alto si trova nei Fatti
della percezione e nella potenza degli argomenti pili semplici. Il grado subito
successivo lo si ha nei ricordi vividi. Quando molte credenze, prese ciascuna a sé,
sone in qualche misura credibili, diventano piid credibili se si trova che ¢’¢ fra loro
una coerenza che le porta a formare un tutto logico. 1 principl generali
dell’inferenza, deduitivi o induttivi che siano, di solito sono meno ovvi di quanio
non lo siano molti dei loro casi particolari.” (Tutlo ivi,- pag.164 e seg.)
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Spirito e Materia,

(Questo argomento € stato gia trattato nel capitolo Argomenti metafisici e religiost e
si nota una evidente discordanza fra le opinioni espresse in quegli seritti rispetto a quelll
attmali; questi ultimi risalgono chiaramente a un’epoca successiva. Nei primi e sue
opinicni tendevano all’ammissione dell’esistenza di un’entith chiamata spirito, mentre
nelle citazioni che riporto qui appreso appare chiara e indobitabile la sua negazione.
Russel afferma infatti che ¢id che noi chiamiamo comunemente spirito non & che attivita
mentale e che Lale altivita & nel cervello, o addiritura coincide con esso, quindi & un
qualcosa di puramente fisico. In ultima analisi, Russel sostiene che spirito mentale e
fisico, clod materia ¢ spirito, sono una stessa € identica realta:

“11 senso comune ritiene che nei sappiamo qualcosa delle spirito e qualcosa
della materia; esso ritiene, inoltre, che c¢id che sappiamo di queste due cose basti a
dimostrare che si tratta di due specie di cose del tutto diverse. Sostengo, al
contrario, che tutto cid che conosciamo senza inferenza & mentale, e che il mondo
fisico & conosciuto soltanto per quanto riguarda certi caratteri astratti della sua
struttura spazio-lemporale; caratieri che, a causa della loro asirattezza, non
bastano a dimostrare se il mondo fisico sia, o non sia, diverso, nel suo carattere
intrinseco, dal mondo dello spirito.”

“Lo spirito, cosi potrebbe dire il senso comune, & rivelato dalle persone che
fanne ¢ subiscono varie cose. Conoscitivamente, esse percepiscono, ricordano,
immaginano, astraggono ed inferiscono; dal lato delle emozioni, hanno sensazioni
che sone piacevoli e sensazieni che sono penose, e hanno sentimenti, passioni e
desideri; volitivamente, possono voler fare gualcosa o volersi astenere dal fare
gualcosa. Tutti questi eventi possono essere percepiti dalla persona cui accadono, e
tutti devono essere classificati assieme come eventi «mentali»,”

“Quando, su una hase di senso comune, la gente parla dell’abisso che sta tra
lo spirito e la materia, cid che la mente intende indicare & I’abisse che sta fra una
percezione visiva o tattile ed un «pensiero» ossia, una memoria, un piacere o una
volizione. Ma questa, come si & visto, & una divisione interna al mondo mentale; la
percezione é altrettanto mentale quanto il «pensiero»,”

“Questo ci porta alla domanda: ¢’& forse qualche ragione e, in tal caso, quale,
per supporre che gli eventi fisici differiscano in qualith dagli ¢venti mentali?”

“...non ¢’é nessuna ragione per cui i pensieri non debbano annoverarsi tra gli
eventi in cui consiste il cervello, e quest’ultime assunto porta alla conclusione che,
nello spazio fisico, i pensieri sono nel cervello, O, pih esattamente, ciascuna regione
del cervello & una classe di eventi e, fra gli eventi che costituiscono una data regione,
sono inclusi anche i pensicri. E da osservare che, se diciamo che i pensieri sono nel
cervello, usiame una cllissi. La formula corretta consisterebbe nel dire che i pensieri
stanno fra gli eventi che, come classe, costituiscono una data regione del cervello.
Cioé, un dato pensiero ¢ un componente di una classe, e la classe & una regione nel
cervello. In guesto senso, quando si tratta di eventi che hanne luogo nei cervelli,
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non abbiamo nessuna ragione di supporre che non siano pensieri, ma, al contrarie,
abbiamo forti motivi per supperre che almeno alcuni di essi siano pensieri. Uso la
parola «pensieri» come termine generico per indicare gli eventi mentali.”” (ivi, parte
IIL, La scienza e la percezione - Spirito ¢ materia, pag.232 e seg.)

RUSSEL SI DICHIARA NON CRISTIANO E NE SPIEGA [ MOTIVI

o a tutte le religioni.10
I motivi sono:
- le religioni sono false ¢ dannose e hanno dottrine etiche negative;

- non si pud accettare il concetto di un Dio che permette che sorgano uomini come
Hitler o Stalin;

- & la pressione dell’ambiente sociale che spinge 'uomo ad accettare una data
religione:

“Penso che tutte le grandi religioni del mondo: buddisme, induisme,
cristianesimo, islamismo e comunismo, siano, a un tempo, false e dannese. A rigor
di logica, poiché contrastano fra loroe, non piil di una dovrebbe essere quella vera.
Con pochissime eccezioni, la religione che I'uomo accetta & la stessa professata dalla
comunita dove vive, sicché & 'influenza deli’ambiente che lo spinge ad accettarla.”

“Lasciando da parte la logica, trovo strane si possa pensare che una divinita
onnipotente, onnisciente ¢ benevola abbia preparato il mondo, da nebulose senza
vita, in tanti milioni di anni, per poi ritenersi soddisfatta dall’apparizione finale di
Hitler, Stalin e della bomba H. Una coesa & chieders! se una religione & vera, altra se
& utile. To sono fermamente convinto che le religioni, come sono dannose, cosi sono
false. Il dannho arrecato da una religione & di due specie: uno dipende dalla natura
generica della fede, I’altro dalla natura particolare dei dogmi accettati.”

“Nella maggior parte delle religioni ci sono, inoltre, specifiche dotirine etiche
che arrecane un danno ben determinato. Se la condanna del cattolicesimo al
controllo delle nascite potesse prevalere, essa renderebbe impossibile la
diminuzione della poverti e I’abolizione delle guerre. La credenza indit che la vacea
sia un animale sacro e che per la vedova sia immorale risposarsi & fonte di inutili
sofferenze.” (Non cristiano, pag.1-2)

- Tre sone i motivi per cui Russel si dichiara non cristiano:

10 Si veda il commento n°10 a fine autore
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“Qra, vi dico perché non sono cristiano: in primo luoge, perché non credo in
Dio e nell’immortaliti; e in secondo luogo, perché Cristo, per me, non & stato altro
che un nomo eccezionale.” (ivi, pag.6)

Confutazione delle prove suli’esistenza di Dio.

Come & noto sono: la prova della cavsa prima, la prova dell’esistenza di leggi
naturale armoniche, la prova del fine di tutte le cose e la prova della legge morale

Ecco alcune citazionial riguardo, anche se limitate alla confutazione delle sole prime
due perché ritengo che 1’argomento sia gia stato approfondito:

a) - Causa prima

“Forse € I’argomento pili semplice e facile da comprendere. Ogni cosa di
questo mondo ha una causa e, proseguende nella catena di gueste cause, si giunge
ad una Causa Prima, cieé a Dio. Oggi queste discorso non ha molta importanza
pratica. Filosofi e scienziati se ne sono occupati per confutarlo; ma il principio della
Causa Prima non regge da se stesso...”

b) - Causa delle leggi

“Questo fu uno degli argeomenti preferiti durante il secolo diciottesimo, specie
per ’influenza di Newton e della sua cosmogonia, A quei tempi il movimento dei
pianeti attorno al sole si concepiva come comandate da Dio: i pianeti si muovevano
in quel modo perché cosi dovevano. Semplice e comoda spiegazione che evitava un
pin profondo studio della legge di gravitd. Oggi quel movimento lo si spiega con
una complessa teoria enunciata da Einstein. Non possiamo dilungarei in
particolari, ma é certo che ora non citiamo pit quella legge naturale che vigeva nel
sistema di Newton, secondo il quale, per motivi incomprensibili, la natura si
comportava in mogdo uniforme. Ora appare evidente che molte delle cosiddette leggi
naturali non sono alére che nostre convenzioni.”

“Non c’é...motivo per sostenere che il mondo debba proprio avere una causa
e un’origine. Potrebbe anche essere sempre esistito. E soltanto la nostra scarsa
immaginazione che vuole trovare un’origine a tutto.” (ivi, pag.6 ¢ seg.)

Confutazione di alcuni insegnatmeny dat ristg,
Mi limito alle citazioni, data la loro superficialit:

“Yorrei ora dire qualcosa su un argomento non sufficientemente trattato dai
razionalisti: cioé se Cristo fu il migliore e il pin saggio degli uomini. Si potrebbe
credere che tutti siano d’accorde sull’affermativa, ma io non sene d’accordo. In
molte cosc potrei segnire Cristo, molto piit di tanti che si professano cristiani.
Ricordate che egli disse; «Non contrastate al male, anzi se qualcune ti percuote su
una guanciza, tu porgigli anche altra», Questo precette, non nuovoe e gia enunciate
da Lao-Tze e da Budda cinque o sei secoli prima di Cristo, non & certo accolto dai

1 % veda il commento 1°11 a fine autote
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cristiani. Senza dubbio, il prime ministre Stanley Baldwin, ad esempio, & un
convinto cristiano, ma non vi consiglio di andare a colpirlo su una guancia: vi
direbbe che il principio di Cristo va inteso in sense figurato. C’¢ poi un alire punto
che gindico molto significative. Cristo disse: «Non giudicate acciocché non siate
gindicati», Non & stato certamente gquesto principio a ispirare i tribunali dei pzesi
cristiani, Ho conosciuto molti giudici di indiscussa fede che, giudicando, non
dubitavano, nemmeno lontamente, di non agire secondo i principi della loro
religione. Un altro precetto di Cristo, molto generoso, & questo: «Da’ a chi stende la
mano e non respingere chi ti chiede un prestito», Non & il case qui di parlare di
politica: peré non posso fare a meno di osservare che le ultime elezieni fureno
imperniate snlla questione di come rifiutare un prestito. Cosicché si deve dedurre
che i liberali e i conservatori del nostro paese, in quell’occasione, si sono comportati
da persone che non seguono l'insegnamento di Cristo, C'¢ infine un’altra
massima: «Se vuoi essere perfetto, va’, vendi ci6 che hai, e donalo ai poveri».
Principio, questo, ben poco popolare fra alcuni nostri amici cristiani.” (ivi, pag.11)

“C’® un grave difetto nella morale di Cristo: Egli predicava I'inferno. A mio
giudizio, chiunque abbia in sé un poco di umanith non pud credere nel castige
eterno. Egli, invece, credeva nel fuoco infernale e, stande ai Vangeli, scagliava le sue
invettive contre coloro che non lo ascoltavano. Atteggiamento, questo, comune a
molti predicateri, ma non certo saggio e lodevole. Socrate, ad esempio, non si lascio
mai prendere dall’ira, e anche in punto di morte usdé molta doleezza con tutti,
anche con gli avversari. A coloro che non apprezzavano la sua parola, Cristo
diceva. «Serpenti, progenie di vipere, come sfuggirete al castigo dell’inferno?»
Celebre ¢ la sua condanna del peccato contro lo Spirito Sante: «Chi pecea coniro lo
Spirite Sante non sard perdonato né in questo mondo, né in quelle futuro».
Cotesta minaccia ha causato sofferenze indicibili in molti che temevano di aver
commesso peccati contro lo Spirite Santo, Frasi di questo genere hanno recato
paura e terrore all’'umanith, e non mi sento di riconoscere un’eccezionale bonti in
chi le pronuncié, E ancora: «Il1 Figlio dell’Uomo invierd i suoi angeli, ed essi
raduneranno tutti gli operatori di iniquith e § getteranno nella fornace ardente. Ivi
sara pianto e stridor di denti», Queste ullime parcle vengono ripetute varie velte,
sicché & palese una certa soddisfazione nel pensare a questo spettacolo. Ricordate,
ineltre, la parabola del pastore che separa le pecore dai capretti: anche Cristo
separeri gli vomini alla sua seconda venuta. Ai cattivi dird: «<Andate via da me,
maledetti, nel fuoco eterno. E questi andranno nel fuoco eterno». Altro passo
significativo: «Se la tua mano ti fa peccare, tagliaia; & meglio per te entrare monco
nel regne che andare con due mani nell’inferno, dove il fueco non si estingue ¢ i
verme nont muore». K lo dice e lo ripete. Questa del fuoco infernale, come punizione
al peccato, € una dottrina che ha attizzato la crudelta. E se il Cristo dei Vangeli fu
veramente come ci ¢ descritto dai suoi biografi, ne & in parte responsabile. Tante
altre cose si poirebbero ricordare. C*#, ad esempio, I’episodio dei maiali di Gerasa:
i demoni furono costretti a entrare nel corpo di maiali, che poi precipitarono nel
mare. Tutto cid non fu molto gentile nei rignardi dei maiali, tante pin1 che, data la
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sua onnipotenza, Cristo poteva semplicemente scacciare i demoni, senza disturbare
i povert animali.”

“C’¢ poi Ia parabola del fico: «<Egli ebbe fame; e vedendo di lontano un fico
fronzuto, andd a vedere se vi fosse anche frutto; ma essendosi avvicinato, non vi
trovo che foglie; perché non era la stagione dei fichi. E Gesit prese a dire al fico:
‘Nessune mangi pin del tno frutto’s...E Pietro...gli disse; «Maestro, il fico che tu
maledicesti, & seccato». Racconto algnanto deprimente e che mi ha sempre lasciato
perplesso. Quale colpa aveva I'albero, se non era la stagione dei fruiti?
Concludendo, la storia ci presenta persone ben piit sagge e virtuose di Cristo;
citeré seltanto Budda e Socrate, che, sotto questo aspeito, mi appaiono molto
superiori.” (1vi, pag.13)

-La Chiesaé s &, fatton i 50,12

“Penserete che mi spingo troppo oltre, dicendo che & cosi anche ora. Vi citerd
un esempio, e scusatemi se Pargomente & poce piacevole. Supponete che una
ragazza inesperta si sposi con un sifilitico. Ogni tentativo di seiogliere il matrimonio
ed evitare cosi la nascita di figli ammalati, riuscira vano, perché «il matrimonio & un
sacramento indissolubile, e deve durare tutta la vita».

Questa ¢ la cruda risposta della Chiesa cattolica. Chiunque abbia un poco di
cervello, e non sia annebbiato da dogmi, deve riconoscere quanto inigui siano certi
rigori. Questo ¢ soltanto um esempio, ma sone innumerevoli le sofferenze non
necessarie € non meritate che la Chiesa provoca in nome della sua morale. Questa
morale si basa su un certo numcro di regole che non hanno niente a che vedere con
1a felicith dell’'nomo, e che contribuiscono ad anmentare le sofferenze dell’umanita.
E se gqualcuno suggerisce innovazioni per rendere pitt armoniosa la vita, la Chiesa
risponde che lo scopo della morale non € la felicita.” (ivi, pag.15)

1t come causa prima dell'cssere religiosi.
La scienza — secondo Russel - pud liberarci da tale paura:

“Secondo me la religione si basa, essenzialmente, sulla paura. In parte ¢ il
terrere dell’ignoto, in parte, come ho gid delto, il bisogno istintivo di immaginare
qualcuno che ci aiuti e ci protegga nei pericoli: suppergii una specie di fratello
maggiore. In principio, duonque [u s paura: paura dell’occulto, paura
dell’insuccesso, panra della morte. La paura porta alla crodelta ed & per guesto che
crudelthd e religione stanno bene insieme. Oggi, tanti fenomeni non sono pit
misteriosi grazie alla scienza, che si & opposta alla religione cristiana, alle Chiese, ¢ a
tutti i principi anacronistici. La scienza pud aiutare 'umanitd a superare questa
vile paura, nella quale ha vissuto per tante generazioni. Con I'aiuto della scienza e
del nostro cuore, impareremo a non cercare aiuti immaginari, a non inventare
alleati in cielo, ma piuttosto a valerci delle nostre forze per rendere questo mendo

12 5§ veda il commento n°12 a fine aulore
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pii piacevole e diverso da quello che & divenuto, in questi secoli, sotto 1'influsso
delle Chiese, (ivi, pag.16)

ETICA SESSUALE"S

E ancora, nonostante I'cvoluzione in tuiii | settori della vita, considerato un tabl
irrazionale. Ma non vi & dubbio che nel futare vi saranne importantt cambiamenti, anche
se Russel non & in grado di dire quali:

“Il sesso, piu di qualsiasi altro elemento della vitza umana, & futtora
considerato da molii, forse dalla maggioranza, in modo irrazionale, Uccisioni,
pestilenze, pazzia e ricchezze, tutte le cose, in sostanza, che sono oggetto della paura
e della speranza, sono state viste, nel passato, attraverso le fumosita della magia e
della mitologia; ma il sole della ragione ha disperso questa nebbia, tranne gua e k.
La nube pili densa avvolge perd ancora il campo sessuale, e forse ka cosa &
spiegabile, poiché il sesso & legato alla sfera piu passionale nella vita della maggior
parte dell’umanita.

Tuttavia nel mondo moderne molti fattor: stanno operando cambiamenti nel
comportamento sessuale. Non si pud dire con certezza quali saranno questi
cambiamenti, ma & chiaro che alcune di queste forze sonc all’opera, ed &
interessante esaminare quali conseguenze esse potrebbere avere sulla strmttura

della societd.” (ivi, La nostra etica sessuale, pag.118)

Negativita della monogamia.

Alla base delle considerazioni che ritengono efica la monogamia vi sono
principalmente il senso superstizioso del peccato e 1'opinione pubblica che, secondo le
convinzioni ritenute valide, condanna atteggiamenti sessuali liberi:

“Uno degli elementi che maggiormente favoriscone la monogamia é la
permanenza prolungata in luoghi poco popolosi. A chi ha rarissime occasioni di
lasciare la propria casa, e di vedere altre donne all’infuori della propria moglie,
sara facile essere fedele; per chi, invece, ha occasione di viaggiare da sole ¢ vive in
una grande citta, il problema si fa pid arduo. L’altro elemento favorevole alla
monogamia & la superstizione: chi crede sinceramente che il «peceato» porta al
castigo etermo, cerchera di evitarlo ¢, fino a un certo punte, forse ci riuscira,
sebbene cio sia piuttosto Peccezione che la regola. Il terzo fattore che sprona alla
virtii & 1"opinione pubblica. In un piccolo centro, ad esempie, dove ogni faito
diviene subito di dominio pubblico, un vomo ha forti motivi per evitare tutto cio
che le convenzioni condannane. Ma oggi tutti questi motivi eterogenei di condotta

13 $i veda il commento 1°13 a fine autore
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irreprensibile sono molto meno efficaci di un tempo. Oggi ¢’é meno gente che vive
isolata; la fede nel fuoco infernale va affievolendosi; in una grande citth nessuno &
al corrente di ¢ib che fa il suo vicino. Non ci si deve percié sorprendere che uomini e
donne siane meno propensi a una rigida monegamia di quanto lo fossero prima
della moderna era industriale.”

I nemici della liberta sessuale.
Ne dichiara dve: pudore e gelosia, ma poi vi aggiunge anche |'ascetismo:

“La difficolta di giungere a una ragionevole etica sessuale, nasce dal conflitto
tra I'impulso alla gelosia € I'impuilse alla poligamia. La gelosia, pur avendo radici
istintive, € soprattutto convenzionale. Dato che, comunemente, il marito tradito &
oggetto di derisione, I*'uomo & geloso della propria moglie, anche se per lei non
prova pii alcun sentimento. Pertanto, la gelosia & strettamente connessa al senso di
possesso, € non la si riscontra quando gquesto viene meno.”

“Due impulsi molto primitivi hanne contribuite, benché in diversa misura,
all’erigine del codice sessuaie, comunemente accettato: it pudore e, come ho gij
ricerdato la gelosia.”

“Il secondo degli impulsi che stiamo considerando é la gelosia che, io credo, &
stata ia forza pin potente nella genesi della morale sessuale. La gelosia,
istintivamente, provoca la collera, e la collera, filtrata dalla ragione, diventa
disapprovazione morale...”

‘“I.’ascetismo, che pud, ma non necessariamente deve, avere un nesso
psicologico col pudore, &€ un impulso che sembra sorgere soltanto gquando la civilth
ha raggiunto un certo livellp.”

*“11 desiderio di liberare lo spirite dalla schiavitii della carne ha ispirato molte
grandi religioni, ed & attive anche fra i moderni intellettuali.” (ivi, pag.120 ¢ seg.)

Piena libertd sessuale.

Come prima conseguenza scomparitd la parola ‘padre’, nel contempo Russel
alferma che forse il futuro vedra un compromesso fra matrimonio e promiscuita:

“Soltanto con la piena liberta sessuale della domna la parola «padre»
scompariti, e la moglie non potrd pin pretendcre di essere mantenuta dal marito.
Forse questo, in futuro, succederi, e sard una profonda rivoluzione sociale, le cuni
conseguenze buone o cattive, saranng incalcolabili.”

“Nel frattempo, se matrimonio ¢ paternitd debhono sopravvivere come
istituzioni sociali, & necesario qualche compromesso fra completa promiscuity ¢
assoluta monogamia. Non & facile stabilire quale possa essere la solnzione migliore
su un piano generale; essa dovrebbe variare secondo le abitudini delle popolazioni

¢ "efficacia dei metodi usati per il controllo delle nascite.” (ivi, pag.120)

Sesso e felicitd.

247



248

Le grandi tappe dell’evoluzionc del pensicro ¢ delio spirito

Appare evidente che per Russel la liberta sessuale & fatiore di feliciti:

“Nella ricerca di una nuova etica sessuale, quindi, non dobbiame lasciarci
fuorviare dalle antiche, irrazionali passioni che originarono la veechia etica, pur
riconoscendo che esse talvolta possono avere, incidentaimente, fruttate qualche
buona regola; inoltre, poiché queste passioni tuttora esistono, sebben in forma pih
blanda, esse sono ancora fra le premesse del nostro problema.

Cid che positivamente dobbiamo fare, & chiederci quali regole morali sono
maggiormente idonee a favorire la felicith umana, ricordande sempre che, quali che
siano le regole, esse non potranne mai essere accettate universalmente. Dobbiame,
cioé, considerare I'effetto che le regole di fatto avranno, non quelle che avrebbero se
esse fossero universalmente valide.” (ivi, pag 124)

Necessith di un nuovo tipo di educazione sessuale nei giovanl

Questa educazione deve iniziare fin dai bambini, dicendo loro le cose chiare, perché
I"ignoranza sessuale ¢ pericolosa:

“Consideriamo ora la questione della conoscenza sessuale nella prima eta.
Neon ¢’ alcun motivoe valido, di nessun genere, per tacere qualcosa nei discorsi con i
bhambini, Le loro domande dovrebbero ricevere sempre una risposta, e la loro
curiositd sugli argomenti riguardanti il sesso come quello sulle abitudini dei pesci o
su gualsiasi altro argomento che li interessi, dovrebbe essere sempre soddisfatta,
senza eccessivi scrupoli. I bambini non hanno la sensibiliti degli adulti e non
possono capire I’opportuniti di discorsi reticenti ed elusivi, E un errore cominciare
con la storia degli amori fra le api e i fiori. A che scopo dare ai faiti della vita una
piegazione falsa? Il bambino che pud sapere e vedere tutto cid che desidera, non
avri morbosith e ossessioni di carattere sessuale. Ragazzi educati nella ignoranza
ufficiale pensano e parlane molto pii spesso del sesso, di quelli che hanne sempre
sentito trattare di questo argomento alla stregua di qualsiasi altro. La ignoranza
finta unita alla conoscenza effettiva, li fanno diventare falsi e ipocrifi. Ineltre,
guando I'ignoranza & effettiva, spesso essa & fonte di squilibrio € di inguietudine, e
rende laborioso e difficile I'adattamente alla vita reale. Sempre riprovevole,
I'ignoranza sessuale & anche molto pericolosa.

Quando dico che i bambini dovrebbero essere sessualmente istruili, non
intendo riferirmi soltanto &i fatti fisiologici, ma a tutto cié che essi desiderano
sapere. Tra Ialtro bisognerebbe guardarsi dal fare apparire gli adulti migliori di
quanto non siano, e dal rappresentare il sesso unicamente in funzione del
matrimonie, Non ¢’ attenuante per chi inganna i bambini. Allorché essi si
accorgono che i genitori hanno mentito, perdono la fiducia e si abituano alla
menzogna. Vi sono molte cose che io non direi a un bambino, ma non esiterei a
parlargliene, piuttosto che raccontare fandonie. La virth che poggia su una falsa
valutazione dei fatti non & vera virti.. In base alla mia esperienza, considero la
franchezza il mezzo migliore per impedire che il pensiero dei bambini si soffermi in
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modo eccessivo, oscene e morboso su questo sospetto. La {ranchezza & la premessa
indispensabile a una sana e illuminata morale sessuale.” (ivi. pag.124-125)

Esperimenti di liberth sessuale in una scuola fondata da Russel.

L’esperimento, come dicono Reale ¢ Antiseri, falli:

“Rusyel ha difeso il libero amore, si é sposato quattro volte e, evidentemente ha
divorziate tre volte. Nel 1927 aveva fondato, insieme con la seconda moglie Dora
Winefred Black, una scuola basata su principi educativi riveluzionart; in essa ragazzi ¢
ragazze leggevano quel che volevano, non venivano mai puniti, facevanc il hagno
insieme € correvano nudi per it parce. La scuola falli.” (Reale-Antiseri, Vol. III,
pag.495)

Persecuzioni contro Russel.
Con questa citazione chiudo la mia presentazione di Russel:

“Processato pii volte, (Russel) é stato in prigione, ha affrontato !'impopolarita,
&li fu tolta la cartedra di filosofta al City College di New-York che decretd Uespulsione di
Russel, la cui opera fu gqualificata «oscena, libidinosa, lasciva, depravata, eratica,
afrodisiaca, irviverente, povera di spirito, bugiarda e priva di ogni fibra morales.” (ivi)
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COMMENTOQ

(1) “Il mondo in cui la erudelti e I'invidia siano messe in fuga dallo sviluppo
libero di tutti quegli istinti che costituiscono la vita™ a cui Russel aspira, non & che un
mondo in cui il senso del divino sia divenuto struttura portante del modo di essere e di
vivere; tale senso del divino pud essere derivato solo da un nuovo modo di mitendere la
religione da cui provengono gli impulsi spirituali e morall per costituire un nuovo modo
di educare. Negando perd Dio e la religione, come fa Russel, gli unici istinti che si
liberano sono quelli materiali, che conducono a un mondo opposio a quello auspicato dal
nostro filosofo,

(2) 11 Russel giovane aveva le idec ben chiare sulla natura divina della creazione ed
€ un verc peccato che successivamente ne abbia perduto il senso, divenendo non religioso
¢ afeo.

(3) Questo concetto & accettabile, perché nulla di ci® che & creato & stalico, tullo
evolve, passando attraverso le fasi della crescita, maturita, e decrescita. Ogni religione ha
una sua durata, stabilita da Dio e quando il suo ciclo & terminato non & pil dotata di
energia. Rimane solo forma ¢ culto. In quel momento sorge un nuovo ciclo e il vecchio,
lentamente ma inserobilmente, scompare, come forza energetica, anche se rimane come
organizzazione ecclesiastica e forza di potere.

(4) Du questo brano giovanile di Russel, emana un grande senso di spiriualith, E
vero che la nostra anima pud essere colmata e (rasformata solo dal soffio di vita che i
grandi mistici diffondono, Tutio & nulla e inutile senza tale energia, la cui sorgente & il
mondo divino dello spirito. E un vero peccato che divenendo anziano Russel si sia cosi
spiritualmente inaridito,

(5) Russel & nel vero. Nessun governo mondiale puo esprimerc la sua funzione
senza una forza armata intcrmazionale. Nonostante questa affcrmazione, Russel rimase
obiettore di coscienza, il che implica una contraddizione, perché un esercito internazionale
non pud essere formato da obiettori di coscienza. La contraddizione nasce dal fatto — di
cui Russcl nel suc amore per la pace, non si & reso conto — che I’obiezione di coscienza &
un atteggiamento anti-sociale. Uno stato o un’organizzazione internazionale deve attuare
la giustizia e all’uopo occorre qualche volta anche la forza. Proprio nei nostri giomni, con il
conflitto jugoslavo in primo piano, questo concetto & evidente per qualsiasi nomo di buon
Senso.

(6) Anche con questo concetto Russel esprime una realiit, perché una societd 1 cui
valori slano strutturali solo scientificamente senza la guida della saggezza, diviene
inevitabilmente preda di conflitti di ogmi genere. Il concetto di saggezza dovrebbe perd
essere nlegralo da quello di spiritualith, per evitare che si abbia una saggezza solo
imeliettuale: dovrebbe trattarsi di spiritualit in armonia con ragione € scienza altriment
potrebbe tendere alla superstizione.
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(7) Come & noto guesto argomento & stato dibattulo dall’antichitd ai tempi nostri.
Forse pud essere utile ¢id che dice Bahd'u’llah (s1 veda 1] capitolo dedicato a Baha'w'llah e
in particolare le Tavole)

(8) Il problema posto da Russel se sia compatibile I'csistenza di un Dio con le
tragedie umane, pud trovare una sus oggettiva risoluzicne nel scguente contesto:

Dic ha sempre educato {'uomo e la socigtd, come ¢ stato gid cvidenziato nei vari
commenti, con modelli etici inviati tramite 1 grandi Maestri spirituali, fondatori delle
grandi religioni. L'uomo & stato, ¢ lo & tutt’ora, libero di accettarli e porli in atto, cosi
come di rifiutarli o trascurarli. Poiché in parte i ha rifiutati, o se Ii ha accettati non li ha
posii in atto, si sono create situazioni disarmoniche e conflitrali dalle quali sono venute Ie
varie tragedie individuali e collettive. La responsabilita & quindi unicamente dell’uomo.
Qggi per esempio dilaga, in progressione geometrica, I’ AIDS. Non possiamo accctiare il
concetto di una punizione divina, come da parte di qualche alie prelato & stato ventilato,
ma ¢ I'uomo che si & autopunite, attraverso comportamenti trasgressivi delle norme
morali essenziali in fatto di droga e di sesso.

Per quanto riguarda invece le sofferenze individuali, a seguito di situazioni anomale
non cercale € non volute, dobbiamo tener conto che nessun esserc umano, si questo
pianels, pud avere il privilegio di esseme esente, perché fanno parte del dinamismo
dell’esistenza e possono divenire strumenti di crescita, se riusciamo ad acceftarle e ¢
rassegnamo, nei limiti del possibile, alla loro inevitabilita.

(9) Russel mette giustamenie in evidenza che la causa prima degli armamenti sta
nei conflitti impliciti nella esistenza di una pluralitd di Stati Sovrani. La sovranita
nazionale & diventata un feticcio che va sublimato nella unita della razza umana. Fino a
quando guesto concelio non sard accettato € attuate avremo la situazione evidenziata da
Russcel.

(10) L’ avversith di Russel verso la religione & dovuta, io credo, a due molivi:

17 - Russel nel suo esame retrospettivo di c¢id che le religioni hanno dato, nel
male comce nel bene, all'umaniti ha enfatizzalo solo le cose negative e gli & sfuggito il
contributo che le enrgie di cul sono stale portatrici hanno offerto per il formarsi delle
grandi civilta.

2° - Egli ha visto la religione cristiana a lui contemporanea, gia da tempo nelta
lase calunte, come del resto hanno fatio molti alii grandi pensatori del suo tempo, e ha
espresso la sua opinione basandosi esclusivamente sulle condizioni negative di tale fasc.

Gli & sfuggito "aspetto parabolico di crescita, zenit ¢ tramonto, gia altre volte cvidenziato
flei miet commenti.

(11) Le motivazioni addotie da Russel sono cosi superficiali che non meritanc
alcun commento.

(12) La Chiesa Cartolica, offre purtroppe a coloro che gia, come Russel, sono
prevenuti contro di essa, alire serie motivazioni passate e recenti.

251



252

Le grandi tappe dell'evoluzione del pensicro ¢ dello spirito

Fra quelle passate cito il caso Galilei e fra quelli recenti I’Enciclica ‘antimodcrnista’
pascendi dominici gregis di Papa Pio X, emanata nel 1907, Tl caso Galilei pud oggi
considerarsi  parzialmente chiuso, con ["assoluzione sia  dello  scienziato che
dell’'Inquisizione, ad opera di Papa Giovanni Paolo II. I giomali hanno commentato
I'avvenimento positivamente, affermando che si apre un nuovo periodo storico sui
problema della conciliazione fede-ragione-scienza. Tutti se lo augurano, perd
bisognerebbe annullare 1'Enciclica sopra citata, secondo la quale possono essere
allontanati tutti gli insegnati, siano essi laici, o sacerdoti, in odore di modernismo, il che
pud benissime avvenire anche oggi, proprio perché I'Enciclica in oggetto & sempre in
vigore. Poi andrebbe aflrontata wutta la dolirina cailolica, come dei resto anche la
protestanie ¢ anche quella delle altre religioni, 1 cui contenuti sono visibilmente
conirasianti con la scienza e la ragione. Certo bisogna riconoscere che la Chiesa ha fatto in
guesti ultimi decenni grandi passi verso una sua maggiore liberalizzazione, ma non sono
nulla rispetto a cid che dovrebbe fare e che forse non potrad mai fare perché sarebbe come
demolire ia struttura su cui si regge e con la quale la Chiesa si identifica e si legittima.

{13) Ogni persona dotata di buon senso e che rifletta, non pud accettare le
conclusioni di Russel. L amore & uno dei piil grandi doni offerti da Dio agli esseri umani,
ma non & pit tale se viene immiserito e svilito al solo rango di sesso e liberalizzato al di 1a
¢ al di fuon dei limiti non solo di una sana morale, ma anche del piii comune buon senso.

La scssualith ha una funzione importantissima nella vita di un essere umano, ma
non pud abbassarsi alla libertd animale; perché I'uome & anche un essere spirituale ¢ non
pud divenire schiavo dei propo istintl. Inoltre in una famiglia la fedelta reciproca dei due
coniugi € elemento indispensabile di unitd e senza ¢ destinata alla frantumazione e gli
effeiti sul tessuto sociale sarebbero devastanti.
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POPPER
(Kar] Raimund)

Nato a Vienna nel 1902,

Deceduto nel Settembre 1994,

Opere consultate:
- GIORGIO BRIANESE, Congetture ¢ Confutazioni &i Popper ¢ il dibattito

Epistemologico post-Popperiano, Torino, Paravia, 1988. (Sigla: Congetture)

- KARL R. POPPER, [ due problemi fondamentali della teoria della conoscenza,
Mitano, Arnoldo Mondadori, 1987. (Sigla: I due problemi)

- KARL R. POPPER, La societa aperta e i suoi nemici. Platone totglitario, Roma,
Armando Mondadori Editore, 1973. {Sigla: Societa aperta - Platone)

- KARL R. POPPER, La societd aperta e £ suoi nemici. Hegel ¢ Marx falsi profet,
Roma, Armando Mondadon Editore, 1973. (Sigla: Societa aperta - Falsi profeti)

Come si puo definjre:

Eminente filosofo della scienza, assertore dell'essenzialith scientifica del principio

della ricerca della verita. Nemico di ogni forma di autoritarismo. Avversatore acerrimo
dello storicistmeo.

Come & stato definito;

"Papper ¢ giunto ad occupare una posizione di primo piano nel panorama
Silosofico contemporaneo, svolgendo al suo interno una funzione che - anche se non
sempre condivisibile - si & rivelata, comungue, assai stimolante, criticamente agguerrita
e sopratutto parecchio influente nella cultura (e non solo in guella scientifica) del nostre
tempo.” (Congetture, pag.14)

“Popper ¢ il teorico del fallibilismo nella teoria della scienza e deila societi
aperta, rella politica” (Reale - Antiseri,Vol. I11, pag.742)

Notizic essenziali sulla sua vita:
filosofo e matematico, di religione ebraica, emigrd nel 1937 in Nuova Zelanda da

dove riparti nel 1946 trasferendosi in Inghilterra dove tutt’ora vive.
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PREMESSA

In termini semplici e sintetici, il senso mtmo del pensicro di Popper si condensa
nella condanna degli atteggiamenti rigidi e stabic assunti dai ncopositivisti del Circolo di
Vienna' e della loro avversione di fondo verso la metafisica. Il suo intcresse non & solo di
carattere scientifico, ma & anche sociale e cio & testimoniato dalla sua notevole opera sulla
“societd aperta e 1 suoi nemici”, nella quale polemizza con Platone, Hegel e Marx,
bollandeo il primo - unitamente a Eraclito e Aristotele - di antoritarismo, menire Hegel ¢
Marx di falso profetismeo. In materia seientifica Popper dice:

1) Non & valido il principio di “verificazionce”™ dei nepositivisti, secondo 1 quali una
teoria scientifica & vera gnando un grande numero di osservazioni pratiche lo confermano.
E da questo concetto che nasce la loro avversione per la metafisica, perché ritenuto
mancanie del supporio dell’ssperienza. In sostituzione del criteric di “verificabili’
propone quello di “falsificabilita’,

2} Sulla base di quanto asscrito prima, Popper segna una linea di demarcazione fra
scienza ¢ non scienza, non cscludendo perd - come invece facevano 1 neo positivist - ke
affermazioni non scientifiche, fra cui la metafisica. I senso della validith del principio di
falsificabilita ¢ quello di non cscludere nessuna teoria, benst di studiare la sua evoluzione
Verso una maggiore conoscenza, perché il sapere non consiste - secondo Popper - nelle
mete raggiunte, tradotte in rigide teorie, ma nel cercare sempre atiraverso il loro
supcranmento nuove conoscenze.

3) Circa i criteri della deduvione e della induzione Popper sostiene che mentre da
certe osservazioni possono dedursi conclusioni particolari, non si posse indurre principii
universali.

4) La metafisica certamente non & scienza, ma non per questo va esclusa, come non
va esclusa ogni cosa che non sia scienza, perché (witte pué avere un suo senso da cui
possono derivare ulteriori approfondimenti scientifici. Popper afferma chiaramente che la
scienza, per le sue ricerche, ha bisogno anche di idee speculative e nebulose g, se si
guarda al passato, ¢ facile constatare come le¢ idee metafisiche e i vari inlerminabili
dibamiti, che e stesse hanne provocato, sono stale elementi di stimolo alla ricerca.

L Denominazione di un gruppo di filosofi e di scienziati, [acenti capo, direttamente o
indirettamente, all'Universita di Viennz, l'atte di nascita uificiale del circolo & considerata la
pubblicarzione {1929} dell'opuscolo “Concezione scientifica del mondo”™ (Dizionarie Rizzoli).
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CONSIDERAZIONI GENERALL S5U SCIENZA E SAPERE?

Popper cita una frase di Socrate:

“Socrate, che sapeva benissimo di non essere saggio, arrivdo alla
conclusione: «Sono davvero un pd pid saggio degli altri, perché so di non sapere.
Ma gli altri non sanno neppure tanto, perché credono di sapere qualcosa».” (I due
problemi, Introduzione, pag. XVII)

E ne trae le seguenti conclusioni:

“Nella teoria della conoscenza possiamo, essenzialmente, distinguere tre punti
di vista:

1° - Un punto di vista ottimistico: nei siamo in grado di conoscere il mondo
(cice tutto).

2° - Un punto di vista pessimistico: agli uomini & negata la conoscenza. E il
punto di vista designato come scetficismo.

3° - 1l terzo punto di vista & quello della scepsi, ciod mettere alla prova,
riflettere, ricercare...” (ivi)

Sienif .. .
La scienza & ricerca della verita:

“L’idea di veriti ha un significato fondamentale per la teoria della
conoscenza e, in particolare, per la teoria della ronoscenza scientifica. La scienza &
ricerca della verita; NON POSSESSO DEL SAPERE, MA RICERCA DELLA
VERITA.”

“..andare alla ricerca della veritd, significa andare alla ricerca di teorie vere.”

“...AI0a convinzione o un pensiero sone veri, quando & vera una proposizione
che formuia questa convinzione o questo pensiero.”’ (ivi, da pag. XXII)

I DUE PROBLEMI FONDAMENTALI DELLA TEORIA DELLA
CONOSCENZA

Sono quclii, secondo Popper, della “Induzione’ e della ‘Demarcazione’.

2 8i veda it commento n°1 a fme aulore
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a) - Induzione:

Con ‘problema dell’induzione’ si designa qui la questione circa il valore, o la
fondazione, delle proposizioni generali delle scienze empiriche. In aliri termini:
possono essere generalmente valide le asserzioni sulle realtd di fatio, che si fondano
sull’esperienza? {0, detto di passaggio: Possiame sapere pin di quanto
sappiamo?)” (ivi, libro I, Il problema dell'induzione, pag.3)

b) - Demarcazione:

“Chiamo ‘problema della demarcazione’ la questione circa il criterio di
demarcazione. In alre parole: com’8 possibile decidere, in caso di dubbio, se
davanti a poi, c¢i sia una proposizione scientifica ¢ soltanto una asserzione
metafisica? (O detto di passaggio: Quandoe una scienza non & scienza?)* (ivi, pag.4)

Y

lentifica del criterio dell’ induzion

L'induzione & un procedimento conoscitivo che sale dal particolare al generale ¢ gia
da questa definizione si comprende come non possa essere ritenuto valido,

Per fare un escmpio sc un tizio ‘camminando suda’ non st pud dedurre la regola
universale che ‘camminando si suda’, per il fato semplicissimo che non si pud
oggettivare ¢id che ¢ solo soggettivo. Vediamo ora ¢iéd che dice Popper:

*“I1 successo della scienza non & fondato su regole induttive, ma dipende dalla
fortuna, dalla genialith e dalle regole puramente deduttive dell’argomentazione
critica.” (Congetture, pag.96)

E Brianese cosi commenta:

“Dipende dalla fortuna e daila genialita, perché non ci sono, secondo Popper,
fonti privilegiate dalle quali provengono le worie scientifiche, né regole prestabilite che
garantiscano {a possibilita di condirre una teorin al successo. Dipende “dalle regole
puramente dedultive dell’argomentazione critica™, perché essa soltanio, consentendo
un controtlo rigoreso delle teorie e rendendo possibile la loro falsificazione, consente un
autentico progresso della conoscenza. ™ (ivi)

Le sei regoie critiche di Popper:
“Posso (cosi) riassumere alcune delle mie conclusioni:
- L’induzione, cioé I'inferenza fondata su numerose osservazioni, € un mito.

- Tl procedimento effetiivo della scienza consiste nell’operare atiraverso
congetture ...

- Le osservazioni e gli esperimenti reiterati fangono, nella scienza, (solo) da
controlli delle nostre congetture o ipotesi, costituiscono, ¢iod, dei tentativi di
confutazione.
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- L’erronea credenza nell’induzione & rafforzata dal bisogno di (giungere) a
un criterio di demarcazione, il quale, seconde quanto si ritiene tradizionalmente,
ma in modo erroneo, pud essere costitnito soltanto dal metodo induttive.

- La concezione di un siffattc metodo induttivo, al pari del criterio {errato} di
verificazione, comporta una demarcazione imperfetta.” (E Brianese commenta
quest’ultimo punto dicendo: «Perché non é in grado si escludere tutta la non-scienza, né
di render conto di tutta la scienza».)

- "Nulla di quanto detto sopra risulta minimamente alterato, se affermiamo
che I'induzione rende le teorie solo probabile, anziché certe.”

E Brianesc chiarisce cosi questo concetto:

“Le procedure induttive non riescono a stabilire né la veritd, né la probabilita di
una teoria. Anche se cf riuscissero, a Popper interesserebbe poco, perché pensa che
avanzamento della conoscenza, ¢ alta probabilitd di una teoria, sono due propositi
incompatibili... " (ivi, pag.96-97)

Il criterio di *falsificabilitd’ risolve od MArcazigie.

Con il concetto di demarcaziene Popper non intende differenziazione fra asserzioni
scientifiche e non, per escludere le seconde, come ho gid rilevato nella premessa, in
quanto sono tutte utili a porre ipotesi di ricerca che pesseno allargare, in modo scientifico,
la conoscenza. Certamente 1'indicare la specificita delle proposizioni della scienza, rispetto
a quelle che non lo sone, & essenziale e per giungere a tale risultato Popper non ritiene
valido il criteric di *verificazione’ bensi quello di ‘falsificazione’. Il ragionamento basilare
di Popper ¢ il seguente:

“Non esiste un numero di osservazioni empiriche, per guante elevato,
sufficiente a farci concludere per la verita di una teoria, mentre una sola
osservazione negativa, ci mette in condizione di concludere per la sna falsitd,” (ivi,
pag.29)

riterio dello stato scientifico di una teora & la sug falsificabilith e confuts

T punti essenziali di questa concezione di Popper sono i seguenti;

. “E facile ottenere delle conferme, o verifiche, per quasi ogni teoria, se quel
che cerchiamo sono appunto delle conferme.” (E Brianese aggiunge:«E appunio
questa facilitd a consentire a molte teorie di apparire scientificamente vere, solo perché
appaionoe di comtinuo verificate dall esperienza. »)

- “Le conferme dovrebbero valere solo se sono il risultato di ‘previsioni
rischiose’: vale a dire nel caso che, non essendo illuminati dalla teoria in questione,
¢i saremmo dovuti aspettare un evento incompatibile con essa (ciot) un evente che
avrebbe confutato la teoria,”

Commento di Brianese:
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“Popper non nega, in senso asseluto, la possibilita di rinvenire nell'esperienza
delle conferme a una teoria. Nega pinttosto:

aj che le conferme empiriche, di per sé sole, siano sufficienti a rendere scientifica
fe tanto meno verd) una teoris.

b) che le conferme siano indiscriminatcomente valide come sostegni della teoria in
questione. Ci sono delle conferme empiriche che possiedono un valore scientifico, ma
sono solo quelle che nascono da seri tentativi di CONFUTAZIONE della TEORIA, E in

ogni caso le conferme non ci dicono nulla intorna alla verita della teovia stessa.”

- “Ogni teoria scientifica valida & una proibizione: essa preclude
’accadimento di certe cose. Quante pitl cose preclude, tanto migliore essa risulta.”*

Commento di Brianese:

“Poiché quante piii cose proibisce, tanto pint fucilmente la teoria pud scontrarsi
con la realtd empirica (in modo du putere essere opportunamente corretia):«la quantiti
di infermazione intorno al moende, fornita da un’asserzione scientifica, ¢ tanto pin
grande guante maggiore ¢ la possibilita che essa entri in conlflitto, in virti del suo
carattere logico, con possibile asserzioni singolari...le leggi di natura possono
essere paragonate a DIVIETI o PROIBIZIONI. MNon asserisconc che gualcosa
esiste, o accade: lo negano, Insistono sulla non-esistenza di cerie cose, o di certi siati
di cose, proscrivendo o proibendo, per cosi dire, queste cose o questi stati di cose: ki
ESCLUDONO, Se accettiamo come vera una sola asserzione singolare che, per cosi
dire, infrange la proibizione, asserendo I’esistenza di una cosa ¢ ’accadere di un
evento, esclusa dalla legge, 1a legge risulta CONFUTATA».”

- “Una Leoria che non pud essere confutata da alcun evento concepibile, non &
scientifica, L’inconfutabilith di una teoria non & un pregic (come spesso si crede)
hensi un difetto.”

Commento di Brianese:

“Un DIFETTO, perché, essendo inconfutabile, la teoria non & pin in grado di dire
alcunché intorno alla realta. Si pensi, ad esempio, alle proposiziont wdologiche {cioé a
quelle proposizioni nelle quali il predicato é uguale al contenuto, nel soggetto): sono del
wtto inconfutabill, propric perché non possono essere contraddette da alcun evento
empirico (una propasizione, 'questo libro é questo libro’, oppure ‘un vivente é un essere
che vive' non potra venir confutala da nessun evento possibile).”

- “0Ogni controllo genuino di una teoria & un tentativo di falsificarla, o di
confutarla. La controllabilitd coincide con la falsificabiliti; vi sono tnitavia dei
gradi di controllabiliti: alcune teorie sono controllabili o esposte alla confutazione,
pin di altre: esse corrono, per cosi dire, rischi maggiori.”

Commento di Brianese:

“Perché solo mettendola alla prova, é possibile costringerla allo scontre con la
realta empirica.”
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- “I dati di conferma non dovrebbero contare se non quando siano il risnltato
di un controllo genuine della teoria; e cid significa che quest’ultimo pud essere
presentato come un tentativo serio, benché fallito, di falsilicare la teoria. In simili
casi parlo ora di DATI CORROBORANTIL. Finché una teoria affronta con
successo controlli dettagliati e severi e, nel corso del progresso scientifico, non &
scalzata da un'altra teoria, possiame dire che ha provato il suo valore o che & stata
CORROBORATA dall’esperienza passata.”

Commento di Brianese:

“E bene sottolineare che si tratta di una corroborazione solo temporanea e per
nulla  definitiva; conserviamo una certa teoria scientifica, quando essa  ha
temporancamente superato il controllo e non abbiamo trovate alcuna ragione per
scartarla. Ma possiamo sempre (anzi dobbiamo) supporre di poterla trovare, la ragione
per scartarla, dobbiamo, perché altrimenti non saremmo nemmeno pin in grade di
farlo, stante che la scientificita di una teoria é data proprio della sua falsificabiliti in
linea di principio. Se cid accadesse (se cioé cf imbatiessimo in un evento che contrasta
con la teoria) dovremo considerare senz’altro la teoria stessa falsificata.”

- “Aleune teorie genuinamente controllabili, dopo che si sono rilevate false,
continuane a essere sostenute dai loro autori, per esempio con I'introduzione di
qualche assunzione ausiliare, 0 con la reinterpretazione della teoria, in modo di
sottrarla alla confutazione. Una procedura del genere & sempre possibile, ma essa
pud salvare la teoria della confutazione, solo al prezze di distrunggere, o almeno
pregiudicare, il sve stato scientifico,”

“Si pud riassumere tutte questo dicendo che IL CRITERIQ) DELLO
STATO SCIENTIFICO DI UNA TEORIA E LA SUA FALSIFICABILITA,
CONFUTABILITA O CONTROLLABILITA.” (tutti i passi citati sono ivi, La
scienza, congetiure e confutazione, pag.55-57)

ALCUNE OPINIONI SULLA METAFISICA

Popper, in un certo scnso, riabilita la metafisica, anche se afferma che non si pud
parlare di una metafisica scientifica, almeno nci limiti di cid che sono considerati oggi la
metafisica e 1 suoi principi. Abbiamo gia visto nclla premcessa che - sccondo Popper - la
metafisica pud essere elemento di stimolo alla recrea scientifica. Percio egli si oppone
all’atteggiamento assoluto antimetafisico assunto dal neo-positivismo. Popper s1 pone
queste domande:

“K o non & legittimamente fondato il rifiuto della metafisica? Che cosa si
intende, propriamente, con le espressioni METAFISICA e SCIENZA
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EMPIRICA? E in linea di massima possibile, & questo proposito, stabilire
differenze rigorose? E possibile tracciare limiti ben definiti?”

E affertna che alle stesse domande si risponde con il problema della demarcazionc:

“Queste questioni, che chiariscono il problema della demarcazione
pesseggono un sigmificato generale e perfettamenic determinate. Dalla teoria della
conoscenza ogni € qualsiasi forma di empirismo deve esigere prima di ogni altra
cosa, che metta la scienza empirica al sicuro contro le pretese della metafisica. La
teoria della conoscenza deve elaborare un criteric rigoroso e applicabile che
consenta di distinguere le proposizioni delle scienze empiriche dalle asserzioni
metafisiche; deve cioé elaborare up CRITERIO DI DEMARCAZIONE. Chiamo
problema della demarcazione la questione relativa al criterio della demarcazione, In
alire parole: come & possibile, in un caso dubbio, decidere se uno ha davanti a sé
una proposizione scientifica o selamente un’asserzione metafisica?”’

1 problemi della INDUZIONE e quello della DEMARCAZIONE sono quindi i
problemu di base della conoscenza:

“lo ritenge che queste guestioni, il problema del’INDUZIONE e it problema
della DEMARCAZIONE, costituiscano i problemi fondamentali della teoria della
conoscenza generale.”

I nucleo della dottrina popperiana del metodo della demarcazione & il criterio delia
FALSIFICABILITA ampiamente trattato sopra:

“I1 criterio della faisilicabilita consente di delimitare con sufficiente rigore le
scienze della realtd, ossia i sistemni empirice scientifici a fronte dei sistemi
metafisic...in quanto le proposizioni d*una scienza si riferiscono alla realtd, in tanto
debbono essere falsificabili; e in quanto non sono falsificabili in tanto non si
riferiscono alla realta. (ivi, Appendice, pag.444 e seg.)

Commento di Brianese:

“Di contro alla tesi neo-positivistica dell’insignificanza deila metafisica, Popper
sastiene che:«Le enunciazioni metafisiche possone anche rivestire autentico
significato e inleresse». Se & vere che il criterio di demarcazione popperiano «seleziona
quelle teorie che possono essere discusse seriamente in termini empirici» esso
suggerisce allo scienziato «1’esistenza di altre teorie che non possono venire discusse
in questo modo; e attira la sua attenzione sul fafto che queste altre teorie, dal
momento che non sono controllabili, devono essere esaminate con metodi diversi
dal controllo. Se egli (I scicnziato) non trova altro modo di esaminarle criticamente,
pud considerarsi altrettanto giustificato nell’abbandonarle. Caosi facendo, tuttavia,
correra sempre un rischio; infatti & possibile imparare, a volte, qualcosa di meolto
interessante anche da una teoria pseudo-scientifica, o metafisica».”* {Karl Popper,
Logica della scoperta scientifica)

"Sonc affermazioni, ci pare, che esprimono bene la consapevolezza, da parte di
Popper, dell'impessibilita  di  dichiarare  assolwtamente non-significante (e di
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conseguenza scientificamente inutile) cié che non risulia riconducibile alle procedure
delle scienze empiriche: non possiamo mai essere certi dell'inutilitd o dell’trrilevanza
scientifica Ji una teoria, nemmeno - sostiene Popper - se of sembra di non riuscire ad
individuare dei metodi di discussione critica della 1eoria (e se, di conseguenza, ci sembra
di doverla dichiarare irrazionale); una teoria che, attualmente sembra non essere
scientifica, infatti, potrebbe sempre rivelarsi utile allo sviluppo successivo della scienza
{gquando rnon, addirittura, diventore o sua volta una leoria scientifica; cioé
enmpiricamente criticabileffalsificabile, com’e il caso - sempre secondo Popper -
dell’ atomismo greco).” (Congetture, pag.31)

Probiemi che sorgono dalla non validita del procedimento induttivo

Popper, anticipando le critiche alla sua affermazione sulla non validith del metodo
dell’ induzione, propone alcune interessanti osservazioni:

a) - Come passiamo da un'asserzione gsservativa a una teoria?

La sua risposta & che il passaggio avviene ipotizzande, sulla base dell’asserto
osservativo, varie teorie e adottandoe successivamente il metodo della falsificazione, fino a
trovare quella che si suppone non faisificabile, quindi la teoria giusta:

“Il quesito appare essere: In qual mondo passi da un’asserzione osservativa
a una teoria? La risposta & Passando dapprima a una qualsiasi teoria, e
sottoponendola poi a conirollo, per riscontrare se & buona ¢ no; vale a dire,
applicando ripetutamente il metode critico, eliminando nutnerose teorie cattive e
inventandene molte nuove. NON TUTTI SONO IN GRADO DI FARLO, MA
NON C’E ALTRA VIA.”

“Sono state poste, talora, delle alivre questioni. I problema originale
dell’induzione, & stato detto, € il problema della giustificazione dell’induzione, cioé
della giustificazione del’inferenza induftiva. Se a guesto problema si risponde
asserendo che quella che viene nominata “Inferenza induttiva® non & mai valida, e
che, pertanto non & evidentemente giustificabile, si pone di necessita il seguente
problema: In guale medo si giustifica il metodo per prove ed errori? La risposta &
il metodo per prove ed errori @ an METODO DI ELIMINAZIONE DELLE
TEORIE FALSE mediante asserzioni osservative; e la sua giustificazione &
assicurata dal pure rapperto logico di deducibilita, che ¢i consente di asserire la
falsith di certi asserti nniversali, quando ammettiamo la veritd di corrispondenti
asserti singolarl.”

Cormmenti di Brianese:

“E, in sostanza, quello che Popper ha detto poc’anzi: se non ¢ mai possibile
sapere induttivamente se una teoria é vera, é perd facile indicare deduttivamente quando
¢ falsa.”

b) - Perché preferiamo, con ragione, asserti non falsificati a quelli falsificati?

Popper sembra offrire due risposte:
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- con la prima afferma che non ¢ totalmente vero, perché anche le teorie false sono
spesso utili, e vengono impiegate, sia nel campo dell’ingegneria che in quello della
navigazione, con ottimi risultati, pur sapendo che sonc false, perché ritenute eccellenti
approssimazioni.

- con la seconda, che Popper ritiene piti corretta delia prima, perché lo scopo & la
ricerca, quindi se le leorie accettate non sono state ancora falsificate cid stimolerd ulteriori
tentativi utili a tutti. Poi nen & detto che tutte le teorie falsificate siano accenate, ma so0lo
quella che, alla luce della critica, appare la pit valida:

“Un altro quesito, che talora si pone, & il seguente: Perché & ragionevole
preferire asserti non falsificati a quelli falsificati? A questa domanda si sono date
alcune risposte invelute, per esempio di tipe pragmatico. Da tale punto di vista, la
domanda, perd, mon si pone, dal momento che le teorie false sono spesso
abbastanza utili: la maggior parte delle formule utilizzate in ingegneria o nella
navigazione, sono notoriamente false, pur essendo delle eccellenti approsimazioni e
risultando di facile impiego, cosicché vengono fiduciosamente usate anche da chi ne
conosce la falsita,”

“La sola risposta corretta & quella piii semplice: perché cerchiamo la veriti,
anche se non possiamo mai essere certi di averia trovata, e perché sappiame o
crediamo false le teorie falsificate, mentre le teorie non (ancora) falsificate possono
risultare vere. Ineltre non preferiamo ogni teoria non falsificata, ma soltanto guella
che, alla luce della critica, appare migliore delle sue concorrenti a risolvere i nostri
preblemi, & hen controllata e pessiamo pensare 0 congetturare che supereri
ulteriori controlli.” (ivi, pag.100 ¢ seg.)

LE SOCIETA APERTE E LE SOCIETA CHIUSE

L’argomenta & trattato da Popper in due volumi ¢ il loro senso & una voce di rivolta
contro il totalitarismo nazi-fascista, negatore della ragione e della libertd, sistema che egli
chiama “Societa Chiusa™, e una speranza che trionfi la democrazia, che sradichi
oppressione e ingiustizia che egli definisce “Societa aperta”.

Trattando I'argomento in due volumi, nel primo si serve della figura di Platone e nel
secondo di quelle di Hegel ¢ Marx considerati totalitario il primo e falsi profeti i due
successivi. Cercherd di condensarc quclle opinioni, che, pur nella toro brevitd, diano un
senso abbastanza completo del pensicro del nostro epistemologo. L' opera & stata tradotta
da Renato Favetto e curata da Dario Antiscri.

Perché Popper epistemologo si & accupate di tali problemi sociali?

“Benché io mi sia occupato sopratutto dei metodi della fisica, mi sono anche
interessato, per parecchi anni, del problema, alquanto insoddisfacente, di alcune
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delle scienze sociali e, in particolare, della flosofia sociale. Cié  solleva,
naturalmente, il problema dei loro metodi. I1 mio interesse, per questo problema, fu
grandemente stimolato dall’esplosione del totalitarismo e dall’incapacith delle varie
scienze sociali e filosofie sociali, di darne una convincente spiegazione.” (Societh
aperta - Platone, Introduzione, pag.16)

STORICISMO E INGEGNERIA SOCIALE?

Popper € antistoricista ¢ allo storicismo contrappone 1'ingegneria sociale.
Alcuni concetti sulio storicisme
a) - Sua definizione:

“Sotto il nome di “storicismo” ho raggruppato le filosofie sociali che
preiendono di avere scoperto le leggi della storia, capaci di mettere in grado di
profetizzare gli eventi della storia,”

b) - Sua negativita:

*] profeti che preannunciano I’avvento del millennio...possono dare speranza
e coraggio a tanti, che senza di essi, mancherebbero dell’uno e dell’altra. Ma
dobbiamo renderci conto che la loro influenza & destinata a impedirci di
fronteggiare i compiti quotidiani della vita seciale.” (ivi, pag.17-19)

La dottrina del popolo eleito & una delle forme di storicismo:

“Questa dottrina & uno dei tentativi di rendere comprensibile la nostra storia
mediante una interpretazione teistica, cioé riconoscendo Dio come antore del
dramma che si svolge sulla Scena Storica. In questa dottrina la legge delle sviluppo
storico & fissata dalla Volonta di Dio...Su gueste leggi si possono fare predizioni snl
futuro dell’vmanita.” (ivi, pag.26-27)

r inten. r ‘Tnpeeneria sociale’.

E un approccio alla storia, diametralmente opposto aflo storicismeo. Solo 1'uomo
con le sue forze & artefice del proprio destino:

“(L'ingegnere sociale) crede che ’'uomeo sia il padrone del proprio destino e
che, in conformith con i nostri fini, noi possiamo influenzare la storia
dell*vomo...Egli nen crede che guesti fini ci siano imposti dal nostro passato storico
o dalle tendenze della storia, ma che essi siano scelti o creati da noi stessi.” (ivi,
pag.44)

3 8j veda il commento n°2 a fine autore
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Platone. primo ingegnere sociale.

“Platone fu uno dei primi scienziati sociali e senza dubbioe il pii influente...La
sua sociologia & un geniale miscnglio di speculazione e di acuta osservazione dei
fatti...La base speculativa & costifuita dalla teoria delle FORME (o IDEE) e del
divenire e del decadimente universale, della generazione e della degenerazione
universale. Ma su questo fondamento idealistico Platone costruisce una teoria
singolarmente realistica della societh, capace di spiegare le tendenze fondamentali
dello sviluppo storico delle citth-stale greche, come pure le forze sociali politiche
operanti nel suo tempo.” (ivi, Mutamento e stasi, pag.63)

Platone, evidenzia 1'essenzialita del problema economico ed elabora una teoria che
Marx, oltre ventitré secoli dopo, fard propria con il suo materialismo storico. Fra le cause
delle rivoluzioni politiche Platone individua la disunione nella classe dirigente ¢ lo stesso
argomento ¢ traltalo da Popper nel capiolo Mutamento e stast in La societd aperta e §
suoi remict. Platone totalitario, cit., pag.67)

Alcuni spupu sulle teorie sociali atiribuite a Plaione.

Lo stato perfetto platonico: sua degenerazione atiraverso le fasi successive deila
Timocrazia, Oligarchia, Democrazia ¢ Tirannide:

1 primo stato} *lo stato perfetto’ € un regne dei pil saggi e pid divini...La
prima forma nella quale le stato degenera & la TIMOCRAZIA, ciot il governo dei
nebili ambiziosi...Si passa dalla timocrazia alla QLIGARCHIA: questo passaggio
¢ chiaro anche a un cieco. A rovinare tale costituzione ¢ quel ripostiglio che
ciascuno colma d’oro....In questo modo nasce il prime conflitto di classe: tra virii e
denaro, fra i modi tradizionali di semplicity feudale e i nuovi modi di epulenza.
Cen I'instaurazione dell’oligarchia si raggiunge uno stato di potenziale guerra civile
fra gli oligarchi e le classi pil povere...Questa guerra civile genera la
DEMOCRAZIA... (ma Platone descrive 1 democratici come) depravati e gretti,
insolenti, sfrenati e sfrontati, feroci e terribili animali da preda, esseri pronti a
soddisfare ogni capriccio, capaci di vivere soltante per il piacere e per desideri
superflui ed immondi. A questo si aggiungono alire bagatelle come gqueste: il
maestro teme € adula ghi scelart, i vecchi accondiscendono ai giovani e si fanno
giocosi e faceti, imitandoli, per non passare da spiaceveli e dispotici...” {ivi, pag.72)

(Il passaggio dalla democrazia alla tirannide, dice Platone) & molte facilmente
realizzato da un leader popolare, che sa come sfruttare I’antagonismo di classe fra i
ricchi e i poveri, e che riesce a costituirsi un proprio esercito privato, (dopo di ché) la
gente che prima lo aveva esaltato si trova ben presto ridotta in servitiy, e allora, essa
deve combattere contro di lui...(¢ conclude dicendo che) con la tirannide si raggiunge
la forma pib spregievole di stato. (ivi, pag.73)

(La chiave sociologica platonica di interpretazione della storia & quindi) “La
disunione interna, la lotta di classe {che) fomenta P’antagonismo degli interessi
economici di classe, ma essa € anche la chiave per I'instaurazione dell’equilibrio
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politico, ciod per arrestare il cambiamento politico (e realizzare 1’ ottimo e perfetto stato
dei tempr rermoti).”’ (ivi, pag.75)

Lo stato perfeno platonico (& il modello spartano).
Riassumo la sua struttura nei suoil elementi essenziali:
a} - Eliminazione della lona di classe:

“11 problema della eliminazione della lotta di classe & risolto non abolende le
classi, ma conferende alla classe dirigente una superioriti che non possa essere
contestata. Solo alla classe dirigente ¢ consentite di portare armi, essa sola gode dei
diritti politici, essa sola riceve D'educazione; un addestramente specializzato
nell’arte di mantenere soggetto il suo gregge umane. Finché la classe dirigente &
unita non ¢i pué essere alcuna minaccia alla sua autorita e quindi nessuna lotta di
classe,” (ivi, pag.77)

b) - Nello stato perfetto le classi sarebbero (re, ma di fatto si riducono a due sole:
governanti ¢ governati;

“Platone distingue tre classi nel swo ottimo stato: i custodi, 1 loro ausiliari
armati o guerrieri e la classe lavoratrice. Ma di fatto ¢i sono soltanto due caste, la
casia militare - costituita daj governanti armali ed educati - e i governati disarmati
e non-educati, il gregge umanc. Che Platone divida ia sua casta dirigente in due
classi...senza elaborare analoghe suddivisioni nella classe lavoratrice, & dovuto
sopratutto al fatto che gli interessano solianto i dirigenti, 1 lavoratori, i
commercianti ecc, non lo interessano affatto; essi sono soltanto armento umane, la
cui unica funzione é quella di provvedere ai bisogni materiali della classe dirigente,
{ivi, pag.77-78)

<) - L'unita dello staro si identifica con 'unitd della classe dirigente. Lo strumento
proposto da Platone ¢ una specie di comunismo dove tutto & comune, ivi comprese
moglie ¢ figli. Cid evita alia base la contrapposizione di tipo economico che & sempre la
maggior causa della disunione.

d) - Niente unita fra le classi:

“Affinché la classe dirigente possa sentirsi veramente unita..la pressione
esierna alla classe & altrettanto necessaria che i vincoli fra i membri della classe
stessa. (Questa pressione pud essere mantenuta accentuando il divario fra
governanti e governati. Quanto piti forte & il sentimento che i governati avvertono
di essere una razza diversa e inferiore, tanto pii forte sara il senso di unita fra i
governanti, Giungiamo cosi al fondamentale principio che non ¢i deve essere
alcuna mescolanza fra le classi. Qualsiasi interferenza o cambiamento da una classe
all’altra - dice Flatone - & un grave crimine contro la citt...” (ivi, pag.80)

¢) - Educazione guerriera della classe dirigente:

“Platone pretende che la classe dirigente sia addesirata come una classe di
guerrieri di professione, pronti a battersi contre i nemici (interni ¢ esterni) [
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bambini di ambo i sessi devono essere condetti alla guerra & cavallo, perché la
possano osservare e, se non c’é pericolo, spingerli vicino a far loro gustare il
sangue, come si fa con i gievani cani...” (ivi, pag.87)

La giustizia totalitaria platonica.

Contro il parere di coloro che tendone ad idealizzare Platone evidenziando che la
finalita che la sna dotirina politica perscgue & la felicita dei cittadini e il regno della
giustizia, Popper esprime |'opinionc coatraria, qualificando il programma platonico (che
segue) come totalitario:

“A} La netta divisione delle classi; cio# la classe dirigente formata dai pastori
e dai cani da guardia dev’essere nettamente separata dall’armento umano.

B) - L’identificazione della sorte dello state con quella della sua classe
dirigente; I’interesse esclusive per questa classe e per la sua unita; e in funzione di
questa uniti, le rigide norme per allevare ed educare questa classe e la siretta
vigilanza e collettivizzazione degli interessi dei suoi membri,

Da questi elementi principali se ne possone dedurre altri come:

C) La classe dirigente ha il monopolie di certe cose, come Paddestramento e i
virtih militari.
D) Censura di totie le attivita intellettuali della classe dirigente e una

continua propaganda diretta a modellare e unificare le menti. Ogni innovazione
nell’educazione, nella legistazione e nella religione deve essere evitata ¢ soppressa.

E} - Lo Stato deve essere sutosufficiente. Esso deve tendare all’autarchia
econemica.” (ivi, La giustizia totalitaria, pag.129-130)

Per Platone - secondo Popper - la giustizia & ¢id che si identifica con il suo Stato
Ottimo:

“Che cosa intendeva Platone per giustizia? Affermo che nella Repubblica egli
usod il termine GIUSTO come sinonimo di CIQ CHE E NELL’INTERESSE
DELLQ STATQO OTTIMO. E che cos’@ nell’interesse di questo stato ottimo?
Bloccare ogni cambiamento mediante il mantenimento di una rigida divisione di
classi ¢ di un governo di classe.”

Quindi, per Popper, la giustizia platonica & una giustizia totalitaria:

“Se guesta mia interpretazione & esafta, allora dobbiame dire che la
rivendicazione platonica della ginstizia, pone il suo programma politico al livelle del
totalitarismo...” (ivi, pag.133)
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La vera giustizia secondo Popper.

La teoria umanitaria della giustizia avanza, dice Popper, tre fondamentali istanze;
che sono esattamente 1’ opposto dell’ideale di giustizia platonico:

“gz) - II principio egualitario vero e proprio, cioé la proposta di eliminare 1
privilegi ‘naturali’.

b) Il principio generale dell'individualismo,

¢} - Il principic che deve essere compito ¢ fine dello Stato guelle di proteggere
la Iiberta dei cittadini.” {ivi, pag.140)

LA SOCIETA APERTA E [ SUOI NEMICI

“.Ja societh magica, o tribale o collettivista sara chiamata anche SOCIETA
CHIUSA e la societh nella quale i singoli sone chiamati a prendere decisioni
personali, SOCTETA APERTA.” (ivi, La societd aperta e i suoi nemici, pag.244}

Esempio classico - dice Popper - di societd chivusa quella di Sparta, che si basava
sui principi scguenti:

“] - Protezione del suo tribalisme bleccato: esclusione di tutte le influenze
straniere che potessero mettere in pericolo Ia rigidith dei taba tribali.

2 . Antiumanitarismo: esclusione, piu particolarmente, di tutte le ideologie
egualitarie, democratiche e individualistiche.

3 . Autarchia: non dover dipendere dal commercio.

4 - Antiuniversalismo o particolarismo: mantenere ferma la distinziene tra la
propria tribii e tutte le altre;, non mescolarsi con gli inferiori.

5 - Signoria: dominare e schiavizzare i vicini.

6 - Non diventare troppo grande: accrescere lo Stato affinché possa,
crescendo, rimanere uno; ma olire questo limite no, e specialmente senza rischiare
I'introduzione di tendenze universalistiche.

Se confrontiamo queste sei tendenze principali con quelle proprie del
totalitarismo moderno, vediame che in sostanza I’accordo fra esse € pieno e totale,
salvo che per Pultima, (perché) mi sembra che il totalitarismo mederno presenti
invece tendenze imperialistiche, Ma queste imperialisme non presenta alcun
elemento di universalismo tollerante...”(ivi, pag.256)
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La societa aperta astratta.

Per societa astratta Popper mtende una societh aperta che perda il suvo carattere di
organicitd, i1l che produce una vita anonima, senza felicita:

“In conseguenza della perdita del proprio carattere di organicita, una societi
aperta, pud diventare gradualmente quella che amo definire una ‘societa astratia’,
Essa pud perdere, in considerevole misura, il carattere di gruppo concreto o
reale...Questo punto pud essere spiegato per mezze di una esagerazione: una
societh nella quale gli vomini non si incontrane mai faceia a faceia, nella quale tutte
le attivitd sono sveolte da individui isolati che comunicano fra di loro per mezzo di
lettere dattioscritte o di telegrammi, e che vanno in giro con antomoebili chiuse, 11
punto interessante & che la nostra societh moderna assomiglia in molti dei suoi
aspetti a siffatta societd astratta. Benché noi non sempre viaggiamo da soli in
antomobili chiuse, il risultato & quasi lo stesso che se viaggiassimo a quel modo ¢, di
norma, non stabiliamo alcuna relazione personale con i pedoni nestri simili...Ci
sono molte persone che..non hanmo alcun contatto personale o ne hanno
pochissimi e vivono nell’anonimitd e nell’isolamento e, di conseguenza
nell’infelicita...Gli vomini hanno bisegni sociali che non possono seddisfare in una
societa astratta.” (ivi, pag.246)

Conclusione dell’analisi sul

Popper ritiene che Platone abbia tradito I'ideale socratice (che egli invece aveva
tentato di rappresentare) procedendo sulla strada del totalitarismo:

“Socrate aveva rifiutale di compromettere la sua integrita personale, Platone,
con tutto il rigore della sua ripulitura della tela, fu spinte su una strada hengo la
quale compromise la sua infegrith a ogni passo. Egli fn costretto a combattere il
libero pensiero e il perseguimento della verita; fu indotto a difendere la menzogna, i
miracoli politici, la superstizione dei tabii e, alla fine, la violenza brutale,
Nonostante il suo odio per la tirannide fu spinto a vedere nel tiranno un possibile
aiuto, ¢ a difendere le pid tiranniche misure. Dalla logica intima del suo Ffinalisme
antinmanitario, dalla logica intima del potere, egli fu spinto inconsciamente allo
stesso punto in cni erano giunti i Trenta. Per quanto eccellente fosse la sua
diagnosi sociologica...la terapia che raccomandava ¢ peggiore del male che tentava
di combattere,”

La soluzione del problema sociale - dice Popper - sta solo nel realizzare una socieldt
aperta. Soslenere 1'immobilita politica nelle forme del tribalismo, come era nell’ideale
plalonico, significa procedere in senso inverso:

“Arresiare il cambiamento politico non costituisce un rimedio ¢ non pud
portare la feliciti...Una volta che si sia cominciato a fondare sulla ragione, ad usare
la nostra capacith critica, una volia che si sia avvertito Iappello delle nosire
responsabiliti e con esso anche la responsabilitd di ccoperare all’avanzamento
della conoscenza, non possiamo pit ritornare a uno stato di implicita sottomissione
alla magia tribale. Per colore che hanne assaggiato il frutto dell’afbero della
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conoscenza, il paradiso € perduto. Quanto pii ci sforziamo di tornare all’eta ercica
del tribalismo, tanto pii arriviame all’inguisizione, alla polizia segreta, al
gansterismo romantico. Cominciando con la soppressione della ragione e della
verita, dobbiame finire con la pid brutale e violenta distruzione di tutto cié che &
umans...Se vogliamo restare umani, ¢'é una sola strada da percorrere: la via che
porta alla spcietd aperta,..per realizzare nella migliore maniera..la sicurezza e Ia
liberta.” (ivi, pag.278-279)

HEGEL E IL NUOVQ TRIBALISMOQ#

Hegel e ] it glone ¢ Adstotele.

Popper vede in Hegel e nella sua filosofia un grande nemico della societd aperta. 11
suo storicismo ripropene in forma modema il tribalismo che Popper addebita a Eraclito,
Platone ¢ Aristotele ¢ cita, in appoggio a guesta sua opinione, Schopenhauer € Heiden.
Hegel ¢ i suol seguaci sono sostenitori dello Stato come tuite di fronte al rulla
dell’individuo. Lo Stato di Hegel - a detta di Popper - & I'Idea Divina nel mondo. Perd
alcuni dubitano di tale realta € attribuiscono ad Hegel profondith e pienezza di pensiero.
Ecco alcune citazioni di Popper al riguardo:

“Quando nel 1815 il partito reazionario comincip a riprendere il potere nelle
proprie mani in Prussia, avverti I’assoluta necessith di disporre di un’ideologia.
Hegel fu designato a soddisfare questa esigenza ed egli la soddisfece rilanciande le
idee dei primi grandi nemici della societh aperta, Eraclito, Platone ¢ Aristotele,

Come la Rivoluzione Francese riscoperse le perenni idee della Grande
Generazione e del cristianesime, liberti, uguaglianza e fraternita di tutti gli womini,
cosi Hegel riscoperse le idee platoniche che stanno dietro la perenne rivolta contro
la libertid e la ragione. L’hegelismo & la rinascita del tribalismo. L’importanza
storica di Hegel pud-essere vista nel fatto che egli rappresenta I'«anelio mancante»,
per cosi dire, fra Platone e la forma moderna de! totalitarismo. La maggior parte
dei totalitari moderni sono assolutamente ignari del fatto che le loro idee possono
essere fatte risalire a Platone. Ma molti sono consapevoli del loro debite verso
Hegel € tutti sono cresciuti nella chiusa atmosfera dell’hegelismo. Ad essi ¢ state
insegnato di venerare lo stato, la storia e la nazione.”

“La loro dottrina & che lo stato & tutto e I*individuo nulla; infatti guest’ultimo
deve tutto allo stato, sia la sua esistenza fisica che la sua esistenza spiritnale.
Questo & il messaggio di Platone, del prussianesimo di Federico Guglielmo, e di
Hegel. «L.’universale va cercato nello Stato - scrive Hegel - lo Stato & I'Idea Divina

4 Si veda il commento n°3 a fine autore
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quale esiste in terra..Deve onorarsi lo Stato come un che di mondano-
divino...L'ingresso di Dio nel mondo & lo Stato...»™

“L’influenza di Hegel, e specialmente quella del suo linguaggio, & ancora
potentissima nella filosofia morale e sociale ¢ nelle scienze sociali e politiche (con la
sola eccezione dell’economia). Specialmente i filosofi della storia, della politica e
dell’educazione subiscono ancora in larghissima misura la sua influenza. In
politica cit & confermato nel modo pit evidente dal fatto che 1’estrema ala sinistra
marxista, come pure il centre conservatore e I’estrema destra fascista, fondano tntti
le loro filosefie politiche su Hegel; 1’ala sinistra sostituisce alla guerra delle nazioni,
che appare nello schema storicistico di Hegel, la guerra delle classi; I’estrema destra
le sestituisce la guerra di razze; ma entrambe lo seguono pit 0 meno
coscientemente. Il centro conservatore ¢ di norma meno consapevole del proprio
debito nei confrenti di Hegel,

Come si pud spiegare questa immensa influenza? Il mio obiettivo
fondamentale non é tanto queilo di spiegare questo fenomeno, quanto quello di
combatterle. Ma posso fornire alcune indicazioni esplicative. Per una ragione o per
Paltra, i filosofi hanne mantenuto attorne a sé stessi, anche ai nostri giorni, una
cert’aura di magia.

La filosofia & considerata come qualcosa di strane e di assurdo, che si occupa
di quei misteri di cui si occupa Ia religione, ma non in modo tale da poter essere
«rivelata ai bambini» ¢ alla gente comune; essa & consideraia troppo profonda per
questo; la si considera la religione e la teologia degli inteHettuali, degli uomini colti e
sapienti, L’hegelismo si adatta perfettamente a queste opinioni; esso & esattamente
cid che questo genere di superstizione popolare ritiene che la filosofia sia, Esso sa
tutto su tutte, Ha una risposta pronta per ogni domanda. E, del resto, chi pud
avere la certezza che la risposta non sia vera?”

“Il successo di Hegel segnd Iinizio dell’cera della disonesti» (come
Schopenhaver qualifich il periodo dell’idealismo tedesco) e dell’«era della
irresponsabiliti» (come K. Heiden qualifica ’era del totalitarismo moderno);
prima di irresponsabilita intellettuale ¢ poi, come una delle sue conseguenze, di
irresponsabilith morale; I'inizio di una nuova era dominata dalla magia di parole
altisonanti e dalla potenza del gergo.”

“Ci sono di quelli che ancora credeno nella sincerita di Hegel o che ancora si
chiedone dubbiosi se il sio segreto non sia per caso la profondila, la pienezza di
pensiero, piuttoste che la vuotezza.” (Societi aperta, [alsi profeti, cap.X1I, pag.41 e
seg.)

Hegel, storicista teista.

Abbiamo visto come Popper consideri lo storicismo un feticcio ingannatore. Hegel
con la sua visione dialettica teista, che pone Dio come centro animartore della storia e lo
oggetiiva nelle Spirito Germanico di cui la Prussia & degna espressione, & uno storicista
per eccellenza, e quindi per Popper si pone al di 1a deila barricala rispetto a lui:
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“Eraclito aveva sostenufo che ¢’é una ragione nascosta nella storia. Per Hegel
la storia diventa un libro aperto. 11 Iibro & apologetica pura. Con il suo richiamo
alla saggezza della Provvidenza esso costituisce un’apologia della superiorita del
monarchismo prussiano; con il suo richiamo alla superiorith del monarchismo
prussiano esse costituisce un’apologia della saggezza della Provvidenza.

La storia & lo sviluppo di qualcosa di reale. Secondo la filosofia dell’identita
esso deve quindi essere qualcosa di razionale. L’evoluzione del mondo reale, di cui
la storia & la parte pill importante, & considerata da Hegel come «identica» a una
specie di operazione logica o 8 un processo di ragionamento. La storia, come egli la
vede, ¢ il processo di pensiero dello «Spirito Assoluto» o «Spirite del Mondo». Essa
& la manifestazione di questo Spirito.”

“Ed Hegel dimostra ancera che questa Prussia contemporanez ¢ il vertice e il
baluardo e la meta della liberta. «Sulla Scena della Storia Universale, sulla quale
noi possiameo osservarlo e coglierlo, — scrive Hegel — lo Spirito si dispiega nella
sua pili concreta realth». E ’essenza deflo Spirito, ci insegna Hegel, & liberta, «La
liberta & la sola verita dello Spirito». Di conseguenza, lo sviluppo dello Spirito deve
essere lo sviluppo delia libertd, e la pii alta liberth deve essere stata raggiunta in
quei trent’anni della Monarchia germanica che rappresentane [Pultima
suddivisione dello sviluppo storico. E infatti, egli scrive : «Lo Spirito germanico & Jo
Spirito del nuove Mondo, il cui fine é la realizzazione della Veritd assoluta, come
infinita autc-determinazione della Liberti». E, dopo un elogio della Prussia, il cui
governo, Hegel ci assicura, «si fonda sulla burocrazia, e la decisione personaie del
monarca sia a capo di tutto: una decisione ultima & infatti, come si & notate pia
sopra, assolutamente necessaria», Hegel giunge alla conciusione che costituisce il
coronamento della sua opera: «Abbiamo veduto — egli dice — come la coscienza
sia ginnta fino a questo punto, e abbiamo mostrato i momenti principali della
forma, in cui si & realizzato il principio della liberthd. L’intento era quello di
mostrare come tntta la storia del mondo non sia altro che..lo sviluppo del concetto
della liberti,..Che la storia del mondo...sia *effettivo divenire dello spirito...questa &
la vera teodicea, la giustificazione di Dio nella storia..quante & accaduto e accade
ogni giornoe...e essenzialmente I’opera di Dio stesso».*” (ivi, pag.65 e seg.)

Alcuni aspetti essenziali — secondo Popper — delle teorie dittatoriali di Hegel ¢
seguaci:

a) “ Secondo le moderne dottrine totalitarie, Jo Stato in quanto tale, non & il
fine pid alte. Quest’ultimo &, piuttosto, il Sangue e il Popolo, la Razza. Le razze
superiori hanno la capacita di creare gli $tati. Il fine somme di una razza o nazione
€ quello di formare un potente Stato che pud servire da efficace strumento della sua
auto-preservazione. Questo insegnamento & dovute a Hegel, che scrisse: «Lo Stato
& la base e il centro di tutti gli elementi concreti nella vita di un popolo; dell’Arte,
del Diritto, della Morale, della Religione e della Scienza...& lo Spirito del Popolo
stessor...”
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“L’autocoscienza di un pepolo...¢ la realth oggettiva, nella quale esso pone la
sua volonti. Contro questa volonta assoluta, la volonta degli altri popoli...non ha
alcun diritto: quel papole é il dominatore del mondo...”

b) “ Una teoria comune sia ad Hegel che ai suoi seguaci razzisti & che Io Stato,
per sua intima essenza, pub esistere solo mediante il suvo contrasto con aliri singoli
Stati...”

¢) “ Lo Stato & la Legge, la lcgge morale e la legge giuridica, Cosi esso non puo
essere soggetto ad alcun altro criterio e specialmente non al metro della moralita
civile...Il suo solo gindice £ la Storia del Mondo. 1l solo criterio possibile di giudizie
nei confronti dello Stato & il successo storico mendiale delle sue azioni. E questo
successo, il potere e Pespansione delio Siato, deve sopravanzare tutte le altre
considerazioni nella vita privata dei cittadini; diritto & cié che serve alla potenza
dello Stato.”

d) * Abbiame visto che lo Stato, soprattutto nel sue rapporte con gli altri
stati, & esente da moralith; & a-morale. Possiamo quindi aspettarci di sentir dire che
la guerra non & un male morale, ma meralmente neutra. Tuttavia, la teoria di
Hegel va ben al di la di gquesta attesa: essa implica che la guerra in se stessa &
buona. «C'¢ una componente etica nella guerra — egli dice — E necessario
riconoscere che il Finito, come la proprieti e la vita, ¢ accidentale...».”

e) “..la gloria non pud essere raggiunta da chiunque; la religione della gloria
implica Panti-egualitarismo: implica una religione di «Grandi Uomini».”

"«...Chi esprime cio che vuole il suo tempo, chi le dice ad esso e lo attua, & il
grande vome del tempo. Egli fa cid che sono Pinterioritd ¢ 'essenza del momento, le
realizza; e colui, il guale si adatta a non disprezzare la pubblica opinione, come egli
la ode qua e la, non fara mai niente di grande». Questa eccellente descrizione del
Leader, del Grande Dittatore, si combina con un elaborato mito della Grandezza
del Grand’Uomo, che consiste nell’essere egli il principale strumento dello Spirite
nella storia. In questa analisi degli «Uomini Storici — Individui Storici Mondiali»,
Hegel dice: «Essi erano uomini pratici, uomini politici. Ma nello stesso tempo essi
erano nomini di pensiero, che avevano un’intuizione delle esigenze del tempo, di cid
che era mature per lo sviluppo..Gli Uomini Storici Mondiali — Gli Eroi di
un’epoca — deveno guindi essere riconosciuli come gli uomini di essa dotati di pit
acuta vista; le loro parole sono le migliori del loro tempo...Erane essi coloro che
comprendevano meglio la situazione, dai quali apprendevano la loro linea d’azione,
approvandola o almeno accettandola. Infatti, lo Spirito che ha preso questo nuove
passo nella Storia & ia piit profonda anima di tutti gli individui; ma in une stato
d’incoscienza che risvegliava i Grandi Uomdni..I loro seguaci, quindi, segueno
questi Leaders di Anime, perché avvertono cosi personificata I’irrestibile forza del
loro proprio intimo Spirito». Ma il Grand’Uomo non & solianto Puomo di
eccezionale comprensione ¢ sapienza, ma anche 1’Uomo di Grandi Passioni —
soprattutto, naturalmente, di ambizioni e passioni politiche. Egli & quindi capace di
accendere passioni in altri.”
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f) “ La concezione dell’'uomo come se [osse nont tanto un animale razionale
quanto un animale eroico non fu inventata dalla rivelta contro la ragione: si tratta
di un tipico ideale tribalistico.”

E cosi Popper conclude la sua requisitoria contro 'Hegel autoritario razzista ma
ammette anche che non el sono d’accordo con tale sua opinione:

“Ho cercato di mostrare I'identith dello storicismo hegeliano con la filosofia
del totalitarismo. E raro che ci si renda conto con sufficiente chiarezza di guesta
identitd. Lo storicismo di Hegel & diventato il lingnaggio di larghe cerchie di
intellettuali, anche di candidi «anti-fascisti» e «uomini di sinistra», Esso fa ormai
cosi intrinsecamente parte del lore clima intellettuale che molti neppure se ne
accorgono piil, sicché la sua sconvolgente disonesta non @ neanche pilt avvertita, al
pari dell’aria che si respira. Tuttavia, alcuni filosofi razziali sono pienamente
coscienti del debito che hanno verso Hegel.”” (Tutto i passi citati sono ivi, pag.85 e

seg.)

MARX E MARXISMO - ASPETTI NEGATIVI E POSITIVIS

Marx - a detta di Popper - fu uno dei pid validi combatienti, nonostante il fallimento
delle sue dottrine, contro I'ipocrisia ¢ il fariseismo e un onesto ricercatore della veritd:

“Marx fece un onesto tentativo di applicare metodi razionali ai pin urgenti
problemi delia vita sociale. Il valore di questo tentativo non risulta compromesso
dal fatto che, come cercherd di dimostrare, & per larga parte fallito. La scienza
progredisce attraverso tentativi ed errori. Marx tentd e, benché abhia sbagliato
neile sue dottrine fondamentali, non ha tentato invano, Egli ci aperse gli occhie ce Ii
rese pill acuti in molti modi. Un ritorno alla scienza sociale pre-marxiana &
inconcepibile, Tutti gli autori hanno un debito nei confronti di Marx, anche se non
lo sanno,”

“Non si pud rendere ginstizia a Marx senza riconoscere la sua sincerita. La
sua apertura di mente, il sue senso dei fatti, il suo disprezzo per la verbositi, e
specialmente la verbositd moraleggiante, hanno fatto di lui uno dei pin importanti
combattenti, a livello mondiale, contro I’ipocrisia e il fariseismo. Egli provava un
bruciante desiderio di andare in aiuto degli oppressi ed era pienamente conscic
della necessitd di cimentarsi nei fatti e non selo a parole. Essendo dotato di
un’intelligenza essenzialmente teorica, egli consacrdé immense fatiche alla messa a
punto di quelle che riteneva fossero armi scientifiche per la lotta in vista del
niiglioramenio della sorte della stragrande maggioranza degli vomini.”

58i veda il commento n°4 fine autore
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“La sua sincerita nella ricerca ¢ la sua onesta intellettuale lo distinguono, a
mio giudizio, da molti dei snoi seguaci...”

“L’interesse di Marx per la scienza sociale e per la filosofia sociale fu
fondamentalmente un interesse pratico. Egli vedeva nella conoscenza un mezzo per
promuovere il progresso dell’'nomo,”

Nonostante i suoi meriti fu - dice P r - un fal

*Nonostante i suoi meriti, Marx fu, 2 mio avviso, un falso profeta, Egli fu un
profeta del corso della storia e le sue profezie non sone risultate vere; ma guesia
non & la mia accusa maggiore, E molto piit importante il fatto che egli svid un gran
numero di persone intelligenti portandole a credere che la profezia sterica sia i
modo scientifico di approccio ai problemi sociali. Marx £ responsabile della
rovinosa influenza del metodo di pensiero storicista nelle file di colore che vogliono

far avanzare Ia causa della societh aperta.”
Il marxismo & un. il ] vere forme di storicismo.

“..il marxismo, ¢ finora la pin pura, la pii elaborata e la pil pericolosa forma
di storicismo.”

“Definendo il marxismo come Ja pid pura forma di storicismo, ho
implicitamente affermato che ritengo il metodo marxista estremamente povero”
{ivi, pag.109 ¢ seg.)

o

E ermato - secondo Popper - affermare che Marx non copsiderava importanza

deila vita dell’'uomo, della spiritualiti.

“La spesso ripetuta asserzione che Marx non riconosce alcunché al di 14 degli
aspetti «inferieri» o «materiali» della vita umana & una asserzione particolarmente
ridicola.”

“Marx amava la liberta, la vera liberta...”

“E, a quanto mi sembra di aver capito, egli segui la famosa equazione
hegeliana di liberta e spirito in quanto credeva che noi possiamo essere liberi
soltanto come esscri spirituali. Nello stesso tempo egli riconobbhe in pratica (da
dualista pratico qual era) che noi siamo spirito e carne e, alquanto realisticamente,
che la carne, fra questi due, & I’elemenio fondamentale.”

“Ma, benché riconoscesse che il mondo materiale e le sue necessiti sono
fondamentali, egli non nutri alcun amore per il «regno della necessitis, come
chiamd vna societd che é schiava dei suoi bisogni materiali. Egli amava il mondo
spirituale, il «regno della liberta» e il lato spirituale della «natura umanas, al pari
di qualsiasi dualista cristiano; e nei suoi scritti ci sono tracee di odie e di disprezzo
per il materiale. Quanto segue pud mostrare che questa interpretazione delle
opinioni di Marx ha a proprio sostegno il suo stesso testo.
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In un passo del II1 Libro de H capitale, Marx molto a proposito qualifica il
lato materiale della vita sociale, e specialmente il suo lato economico, quello della
produzione e del consumo, come un’estensione del metabolismo umano, cioé del
ricambio umano di materia con la natura. Egli esplicitamente afferma che la nostra
libert: deve sempre essere limitata dalle necessitd di questo metabolismo, Tuito ¢id
che possiamo ottenere nella direzione di farci pia liberi, egli dice, & di guidare
«rarionalmente queste loro ricambic organico con la natura..con il minore
possibile impiego di energia e nelle condizioni piti adeguate alla lore natura umana
e pid degne di essa. Ma questo rimane sempre un regno della necessita. Al di la di
esso comincia lo sviluppo delle capacita wmane, che & fine a se stesso, il vero regno
defla libertad, che tuttavia pud fiorire soltanto sulle basi di quel regno della
necessiti». Immediatamente prima di cié, Marx dice: «il regno della liberta
comtincia soltante Ji dove cessa il lavoro determinato dalla necessith ¢ dalla finalith
esterna; si trova quindi per sua natura oltre la slera della produzione materiale
vera e propria». E termina Pintero passo tirande una conclusione pratica che
mostra chiaramente come suo unice scopo fosse quello di apricve la strada verso
quel regno non-materialistico della liberta per tutti gli uomini, indistintamente:
«Condizione fondamentale di tutto ci6 & la riduzione della giornata lavorativa».”

La vera libertd per Marx - dice Popper - ¢ quella della mente, ma prima 1'uomo
deve liberursi dalle degradandi condizioni del lavoro. Questa & la conceziene di base della
sua filosofia:

“Con Hegel egli identifica il regno della liberta con quello della vita mentale
dell’uomo, Ma riconosce che noi non siame esseri puramente spirituali: che non
siamo pienamente liberi, né capaci di mai conseguire la piena libertd, incapaci come
sempre saremo di emanciparei interamente dalle necessita del nostro metabolismo e
quindi dal lavoro produttivo. Tutto quello che possiamo ottenere & di migliorare le
sfibranti e degradanti condizioni di lavere, di renderle pitv degne dell'nomo, di
uniformarle ¢ di ridurre la fatica in misura tale che noi tuiti possiamo essere liberi
per una certa parte della nostra vita. (Questa, a mio avviso, ¢ ’idea centrale della
«concezione della vita» di Marx; centrale anche in quanto essa mi sembra essere la
pin importante delle sue dottrine.” {1vi, pag.135 ¢ seg.)

La dottrina marxista della lotta di classe.

Il senso intimo di questa frase & che, secondo Marx, la storia dcil’'uome &
essenzialmente una lotta fra le classi alle quali appartiene, e che fra le forze che
influenzano la sua coscienza, la sua appartenenza a una classe & la primaria:

“Un posto importante fra le varie affermazioni del materialismo storico di
Marx & occupate dall’asserzione secondo cui la “storia di ogni societh & storia di
lotte di classe™, La tendenza di guesta asserzione ¢ chiara. Essa implica che la storia
¢ mossa, e che il destino dell’uaomo ¢ determinato, dalla guerra fra le classi e non
dalla guerra fra le nazioni.”
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“Secondo Marx, I'interesse di classe...esercita un’influenza decisiva suolle
menti umane. Usando il gergo hegeliano possiamo dire che l'interesse oggettivo di
una classe diventa cosciente nelle menti soggettive dei suoi membri; fa di cssi degli
individui che sentono Pinteresse di classe e li fa agire conformemente. L’interesse di
classe e la sua influenza sulle menti & indicato da Marx nella massima:«Non & Ia
coscienza degli uomini che determina il loro essere, 